mint egyes kutatok allitjak. Gergely sem az egyhazat nem akarta kiszabaditani »bizanci
fogsag«-abol, sem Uj nyugat-eurdpai tamaszpontokat nem tervezett, hogy - Konstan-
tinapoly ellenében - ezzel er6sitse meg a papai hatalmat."*

A pépét féként a konstantindpolyi cim ,,fellengz6 g6gje keseritette el".”” Nem hatal-
mi kérdésnek tartja tehat a vitat, s nem is Roma vagy Konstantinapoly els6bbségét
firtatja, hanem ekkleziologiai tévedésként kozeliti meg, ugyanis Réma primatusat
minden vitan felil valdnak tekinti. Kifogasait Maurikiosz csaszarnak irott leveleiben
foglalta 6ssze. Viladgosan felismerhetd ezekbél, mennyire morélis, s nem politikai kér-
désként kezelte az Gigyet. ,,A birodalom békéje az egyhaz békéjétdl fugg."" Vélekedése
szerint ezért a patriarka altal bitorolt cim egyrészt g6gos, fennhéjazé és vilagi talal-
many,” masrészt a longobard fenyegetés arnyékaban a kiilénb6z6 cimek hajhaszasa
végzetes kovetkezményekkel jarhat; ekdzben ,,a papok, akiknek hamuban kellene zo-
kogva térdepelni, hid cimeket kovetelnek maguknak, és j profan szavakban gyo-
nyérkodnek".” O maga soha nem élt ehhez hasonld cimekkel, hiszen Péter apostol is,
,»bar megkapta a mennyek orszaganak kulcsait, részesult az oldas és a kotés hatalma-
ban, s az egész egyhaz gondjat és fejedelemségét rabiztak, mégsem nevezték egyetemes
apostolnak; legszentségesebb paptestvérem, Janos pedig er6lkodik, hogy egyetemes
puspoknek hivjak. [...] O, id6k, 6, erkdlcsok!"™ ,,...emberi er§ nem merne istentelen
kezet emelni" a birodalomra, ,,ha mi, akiket papoknak hivnak, pedig nem isvagyunk
azok, nem élnénk gonosz életet".” ,,Kdzépszerlség doktorai, gég vezérei vagyunk;
barany képe mogé farkasfogakat rejtink."”

Senkit sem lehet egyetemesnek nevezni, mert ezzel egyeseket méltdonak, masokat
méltatlannak tartananak,” ezért 6t magat se nevezzék egyetemes papanak.” ,.En
ugyanis nem szavakkal igyekszem eredményes lenni, hanem erkdélcsokkel. [...] Az én
megbecsiilésem az egyetemes egyhdz megbecsiilése. Az én jutalmam testvéreim szilard
erkolcsi ereje."”

Miutan azt tapasztalta, hogy érveit sem a csaszar, sem a patriarka, de még legkozvet-
lenebb baratai sem értették meg, mert egyszerlien elbeszélnek egymas mellett, nem
erGltette a tovabbi vitat. A kérdés megoldasat a csaszartol remélte, s dontésének ala-
zatosan alé akarta magat vetni: ,,...ami engem illet, legfdlségesebb parancsainak enge-
delmességet tanusitok. Mivel pedig nem az én ligyem, hanem Istené, mivel nem egye-
dul engem, hanem az egész egyhazat haborgatja [...], alegkegyesebb Ur égesse kiaseb
helyét."* Erre azonban nem kerlt sor.

Gergely kovetkezetes maradt allaspontjdhoz. Lelkipésztorként élt és gondolkodott;
a legf6bb kérdés szamara: mittegyek, hogy minél tébb embert vezessek el az 6rok élet-
re?" Ez a magyarazata annak, hogy minden tevékenységével és irasaval, sajat életével
erre akart tanitani és helyes erkdlcsi példat adni, nem pedig teologizalni vagy politizal-
ni. Tudatosan felvallalt és megélt kiildetése az volt, hogy Szent Péter utdodaként test-
véreit megerd@sitse. Ezért jut helytelen kdvetkeztetésre minden értékel6je, aki csupan
az emberi célkit(izések horizontjan prébalja megérteni. A sajat kdzvetlen fennhatdsaga
alatti teriileten hatéarozott rendeletekkel kormanyzott, tokéletesen tudatdban volt
hatalmanak, &m nem akart hid és vilagias cimeket hasznalni vagy puspoktarsai folé
kerekedni. Rdma plspokének priméatusa szamara nem profan értelemben vett abszolut
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hatalmat jelent, hanem bdlcs és szelid, de hatarozott eszmeiség(i tmutatdst. ,,Mert
mi, jéllehet érdemteleniil, az apostoli széket Péter, az apostolok fejedelme helyett
vallaltuk el, hogy kormanyozzuk...”;® ez az egyetlen apostoli szék, amely ,,az Gsszes
egyhaz feje”.® A servus servorum Dei titulussal egyszerre tudja kifejezni az 6nként val-
lalt aldzatot, masok elismerését, de a szolga szolgalatanak fontossigit is. Nem tore-
kedett a papasig intézményesitésére, igy nem tekinthet§ a k6zépkori monarchikus
papasag eléfutardnak sem. Halala utan héttérbe szorultak, vagy éppen elenyésztek
azok az aszkéta életelvek, amelyeket a klérus szamara bevezetett. Bir agy tiinik, hogy
a késdbbi jogaszpapak idején mar nincs jelent8ségiik, A lelkipdsztor kézikinyve és Ger-
gely levelei sokkal nagyobb hatastiak, mint gondolndnk. Szeretet, kiegyensulyozott-
sdg, mértékletesség: az erkolcsi k6zombosséggel szemben minden kor sziméra 6rok
értékek.

O volt az utols6 rémai és az elsé igazi kbzépkori személyiség. Igazat adhatunk Erich
Casparnak, aki a papasag kozépkori torténetének kiemelked$ kutatdja volt: ,,Joggal
nevezziik Nagy Szent Leé és 1. Miklés papasaga kozott a legnagyobb papanak I. Gela-
siust, s nem Gergelyt. Am ha azt kérdezziik, ki a legnagyobb keresztény egyéniség, a
palmat minden papa kozott Gergely nyeri el.”$
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Homiliae in Ezechielem, 1. 9, 12. PL CD-ROM vol. 76. 0875A.

37 ,...debent hi quoque qui spiritalibus donis pleni sunt eorum infirmitati condescendere terrenisque
illorum necessitatibus, in quantum decenter valeant, charitatis condescensione servire.” Moralia, XIX.
25, 45. PL CD-ROM vol. 76. 0126B. A leereszkedés egyértelmien nem lekezel$ lenézést jelent, hanem
»aldszallas” értelemben kell felfogni. Gergely sz6vege Janos evangéliumat (6,50-51) juttatja esziinkbe:
»Hic est panis de caelo descendens ut si quis ex ipso manducaverit non moriatur. Ego sum panis vivus
qui de caelo descendi.” (Ez az a kenyér, amely a mennybd! szdllt le; hogy aki eszik belGle, meg ne haljon: En
vagyok az az él§ kenyér, amely a mennybdl szillt le.) Ezzel a képpel Gergely a kenotikus teoldgia alapjan
Krisztus megalazkodasara, k6zénk vald leereszkedésére és szolgalatara utal, amelynek értelmében min-
den keresztény, de kiilondsképpen a papok szolgik. Markus 2004, 53. o.

38 ,...pastor aspicitur, quando sublimitatem dignitatis suae adaequat splendore conversationis, quando
coelesti virtute indutus, ea vita eaque doctrina subditis lucet, ut videri ab eis possit, discuti, et judicari
non possit.” Commentarii in librum I Regum, L. IV. c. 5. no. 26. PL CD-ROM vol. 79. 0301D.

3% Zimmermann 2002, 43. o.

0 _In solemnitate autem dominicae nativitatis [...] plus quam decem millia Angli ab eodem nuntiati sunt
fratre et coepiscopo nostro baptizati.” (Az Ur sziiletésének iinnepén pedig [...] hiraddsa szerint tobb
mint tizezer angolt keresztelt meg testvériink és piispoktarsunk.) Epistolae, VIII. 30. ad Eulogium epis-
copum Alexandrinum. PL CD-ROM vol. 77. 0932C. Az angolszdsz misszidkrdl lasd Knut Schiferdiek:
Die Grundlegung der angelsichsischen Kirche im Spannungsfeld insular-keltischen und kontinental-
rémischen Christentums. In: Die Kirche des friiheren Mittelalters. Hrsg. Knut Schiferdiek. Miinchen, 1978.
/Kirchengeschichte als Missionsgeschichte. 1I/1./ 149-191. o. Canterbury Szent Agostonrél lasd Frank
M. Stenton: Anglo-Saxon England. 2™ ed. Oxford, 1947. 104-112. o. Canterbury Szent Agoston jelen-
téségét némely torténész (példaul Harald Zimmermann) kisebbiti, de érvelésiik nem meggy6z4.

41 ,Et quia nova Anglorum Ecclesia ad omnipotentis Dei gratiam eodem Domino largiente et te laborante
perducta est, usum tibi pallii in ea ad sola missarum solemnia agenda concedimus, ita ut per loca sin-
gula duodecim episcopos ordines, qui tuae ditioni subjaceant; quatenus Londoniensis civitatis epis-
copus semper in posterum a synodo propria debeat consecrari, atque honoris pallium ab hac sancta et
apostolica, cui auctore Deo deservio, sede percipiat. Ad Eboracam vero civitatem te volumus episcopum
mittere quem ipse judicaveris ordinandum; ita ut si eadem civitas cum finitimis locis verbum Dei rece-
perit, ipse quoque duodecim episcopos ordinet, ut metropolitani honore perfruatur, quia ei quoque, si
vita comes fuerit, pallium tribuere Domino favente disponimus, quem tamen tuae fraternitatis volumus
dispositioni subjacere. Post obitum vero tuum ita episcopis quos ordinaverit praesit, ut Londoniensis
episcopi nullo modo ditioni subjaceat.” Epistolae, XI, 65. ad Augustinum Anglorum episcopum. PL CD-
ROM vol. 77. 1200B-1201B. Gergely papa azzal bizta meg Agostont, hogy Londonban és Yorkban érseki
székhelyet alapitson, s 12 plispokséget rendeljen alajuk. 601-ben Anglia primési székéiil Londont jel6ite
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ki a papa. Mivel Agoston missziés munkajat Kent kirdlysigdban kezdte, Ethelbert kiraly megkeresztel-
kedése utdn az els§ angolszasz piispokséget is itt, Canterburyben hozta létre, s végiil a primasi szék is
idekeriilt. Agoston haldla utan négy tanitvénya egymdst kovetve megkapta a piispoki méltésagot, s 6k
kiépitették Canterburyt, mintegy ,4j Rémaként”. LexMA 1. 1229-1230. has.; LexMA 2. 1449. has.;
LexMA 5. 2105-2106. has.

A Nagy Kdroly alart zajlé er8szakos szaszfoldi krisztianizalas teljesen ellentétes a gergelyi médszerekkel.
Igaz, a germanokat sem lehet Anglia lakéihoz hasonlitani. Magyarorszigon azonban Szent Gellért meg-
ért8 és tiirelmes moédszereiben felismerhet$ Gergely papa Gtmutatdsa.

4Ezért, dics8séges fiunk, jamborul érizd a kegyelmet, amelyben Isten részesitett. Téreked;j a keresztény
hit terjesztésére alattvaléid kozott, helyes térekvésedet az § megtéritésiikkel sokszorozd meg, iildozd
a balvanyimdadast, rombold le a pogany szentélyeket, buzditassal, félelemkeltéssel és hizelgéssel, feddéssel
és j6 cselekedetekkel erdsitsd meg alattvaléid erkoleseit, hogy einyerd annak jutalmat a mennyekben,
akinek nevét és ismeretét elterjesztetted a foldon.” (,Et ideo, gloriose fili, eam quam accepisti divinitus
gratiam sollicita mente custodi. Christianam fidem in populis tibi subditis extendere festina, zelum
rectitudinis tuae in eorum conversione multiplica, idolorum cultus insequere, fanorum aedificia everte,
subditorum mores in magna vitae munditia exhortando, terrendo, blandiendo, corrigendo, et boni
operis exempla monstrando aedifica, ut illum retributorem invenias in coelo, cujus nomen atque cog-
nitionem dilataveris in terra.”) Epistolae, XI. 66. ad Edilberthum Anglorum regem. PL CD-ROM vol. 77.
1202A-1202B.

»...fana idolorum destrui [...] minime debeant; sed ipsa quae in eis sunt idola destruantur; aqua bene-
dicta fiat, in eisdem fanis aspergatur, altaria construantur, reliquiae ponantur [...] ut dum gens ipsa
eadem fana sua non uidet destrui, de corde errorem deponat [...] ad loca quae consueuit, familiarius
concurrat. Et quia boues solent in sacrificio daemonum multos occidere, debet eis etiam hac de re aliqua
sollemnitas immutari [...] nec diabolo jam animalia immolent, sed ad laudem Dei in esu suo animalia
occidant [...] ut dum eis aliqua exterius gaudia reseruantur ad interiora gaudia consentire facilius uale-
ant. Nam duris mentibus simul omnia abscidere impossibile esse non dubium est, quia et is, qui sum-
mum locum ascendere nititur, gradibus vel passibus non autem saltibus eleuatur.” Beda Venerabilis:
Historia ecclesiastica Anglorum, 1. 30,2-3. Paris, 2005. /Sources Chrétiennes 489./ 248. o. (A levél sz6-
vegét lasd még: Gregorius 1. Epistolae, XI. 76. ad Mellitum abbatem. PL CD-ROM vol. 77. 1215A~
1216A.) A hittéritdk fegyveres védelmezését azonban Gergely papa megengedhetdnek tartja, vo. Epis-
tolae, 1. 75. ad Gennadium patricium et exarchum per Africam. PL CD-ROM vol. 77. 0529B-0530B.
,Eos enim qui a religione Christiana discordant, mansuetudine, benignitate, admonendo, suadendo, ad
unitatem fidei necesse est congregare, ne quos dulcedo praedicationis et praeventus futuri judicis terror
ad credendum invitare poterat, minis et terroribus repellantur.” Epistolae, 1. 35. ad Petrum episcopum
Terracinensem. PL CD-ROM vol. 77. 0489B. Megjegyzendd, hogy ezt a levelet ugyan a zsidokkal szem-
beni ergszakos téritéssel kapcsolatban irta, de egészében megvilagitja Gergely missziés koncepcidjat. Bi-
zonyos kortilmények kozott ugyanakkor elfogadhaténak tartja az erdszakosabb médszert, példdul ha a
keresztény hitre tért fejedelem kényszeriti alattvaldit a keresztség felvételére. Ez esetben ugyanis az
eloljarénak valé engedelmesség kotelessége a meghatarozo.

Az angolokat Krisztushoz téritette tudds kegyességgel, / Megnyerte a hitnek az 4j nép seregét.” Beda
Venerabilis: Historia ecclesiastica Anglorum, II. 10. Paris, 2005. /Sources Chrétiennes 489./ 284. o.
»Hisque Dei consul factus laetare triumphis, / Nam mercedem operum iam sine fine tenes.” Beda Vene-
rabilis: Historia ecclesiastica Anglorum, II. 10. Paris, 2005. /Sources Chrétiennes 489./ 284. o.
LImplebatque actu quidquid sermone docebat.” Beda Venerabilis: Historia ecclesiastica Anglorum, II. 10.
Paris, 2005. /Sources Chrétiennes 489./ 284. o.

Nagy Szent Gergely: A lelkipdsztor kézikonyve. Ford. Sighy Marianne. Budapest, 2004.

Markus 2004, 128. o.

Pintér Gabor: Fides et auctoritas. Egyhaz és hatalom az dkor és a kdzépkor hataran. In: Credo, 2006/3—
4. 305-306. o.

»-..petimus Dominum Salvatoremque nostrum, qui eminentiam vestram pro solatio sanctae reipublicae
misericorditer protegat.” Epistolae, I. 75. ad Gennadium, patricium et exarchum per Africam, PL CD-
ROM vol. 77. 0530A-0530B.

,Inter armorum curas et innumeras sollicitudines quas indefesso studio pro Christianae reipublicae
regimine sustinetis...” Epistolae, V1. 65. ad Mauricium imperatorem, PL CD-ROM vol. 77. 0848D.

4




PINTER GABOR = FIDES ET POTESTAS I.

54 ,...quatenus per Christianum imperium ea quae in Christo est fides regnet.” Epistolae, VIL 4. ad Cyri-
acum episcopum, PL CD-ROM vol. 77. 0858B.

5 ,Quae enim, serenissime domine, virtus humana, quodque carnei robur brachii contra vestri Chris-
tianissimi culmen imperii irreligiosas praesumeret manus erigere, si studeret concors sacerdotum mens
Redemptorem suum lingua pro vobis, atque, ut oportebat, meritis exorare?” Epistolae, V. 20. ad Mau-
ricium augustum, PL CD-ROM vol. 77. 0744D.

% ,...ut nobis liceat rectam fidem libere fateri, et cuncta quae agenda sunt concorditer in pace disponere,
pro serenissimorum dominorum vita propria quoque sobole incessanter orandum est, ut omnipotens
Deus eorum pedibus barbaras nationes subjiciat, longa eis et felicia tempora concedat, quatenus per
Christianum imperium ea quae in Christo est fides regnet.” Epistolae, VII. 4. ad Cyriacum episcopum,
PL CD-ROM vol. 77. 0858B.

57 Gergelyre er8sen hatott Pszeudo-Areopagita Dénes Mennyei hierarchia cim@ mve.

8 ,Ad hoc dispensationis divinae provisio gradus diversos et ordines constituit esse distinctos, ut dum
reverentiam minores potioribus exhiberent, et potiores minoribus dilectionem impenderent, una con-
cordiae fieret ex diversitate contextio, et recte officiorum gereretur administratio singulorum. [...] Quia
vero creatura in una eademque aequalitate gubernari vel vivere non potest, coelestium militiarum
exemplar nos instruit, quia dum sunt angeli, et sunt archangeli, liquet quod non sunt aequales, sed in
potestate et ordine, sicut nostis, differt alter ab altero.” Epistolae, V. 54. ad universos regni Childeberti
episcopos, PL CD-ROM vol. 77. 0785C-0786A.

% ,...pacemque reipublicae ex universalis Ecclesiae pace pendere.” Epistolae, V. 20. ad Mauricium augus-
tum, PL CD-ROM vol. 77. 0744D.

% ,,Qua ex re quid colligitur, nisi ut hi terrenas causas examinent, qui exteriorum rerum sapientiam perce-
perunt? Qui autem spiritalibus donis ditati sunt, profecto terrenis non debent negotiis implicari, ut
dum non coguntur inferiora bona disponere, exercitati valeant bonis superioribus deservire.” Moralia,
XIX. 25, 42. PL CD-ROM vol. 76. 0125C.

61 Markus 2004, 132. o.

62 ,Sacerdotibus autem non ex terrena potestate dominus noster citius indignetur, sed excellenti consi-
deratione propter eum cujus servi sunt, eis ita dominetur, ut etiam debitam reverentiam impendat.”
Epistolae, V. 40. ad Mauricium augustum, PL CD-ROM vol. 77. 0766B.

¢ ,Ili ut humiliter subjaceant, isti ut temperanter praesint. [...] Admonendi sunt subditi [...] ne cum
culpas praepositorum considerant, contra eos audaciores fiant, sed sic si qua valde sunt eorum prava,
apud semetipsos dijudicent, ut tamen divino timore constricti ferre sub eis jugum reverentiae non
recusent.” Regula pastoralis, III. 4. PL CD-ROM vol. 77. 0054A-0054C. (Sighy Marianne forditisa.)

¢ ,Ego quidem jussioni subjectus, eamdem legem per diversas terrarum partes transmitti feci; et quia lex
ipsa omnipotenti Deo minime concordat, ecce per suggestionis meae paginam serenissimis dominis
nuntiavi. Utrobique ergo quae debui exsolvi, qui et imperatori obedientiam praebui, et pro Deo quod
sensi minime tacui.” Epistolae, III. 65. ad Mauricium augustum, PL CD-ROM vol. 77. 0665A.

¢ ,...non jure, sed auctoritate depositum.” Epistolae, III. 8. ad Natalem archiepiscopum, PL CD-ROM vol.
77. 0612A.

& Markus 2004, 132. o.

67 ,,...propter nefandum elationis vocabulum...” Epistolae, V. 18. ad Joannem episcopum, PL CD-ROM vol.
77. 0738C.

8 Post ejus [Pelagii papae] vero obitum, cum indignus ego ad Ecclesiae regimen adductus sum [...] non
equidem scripto, sed nudo sermone curavi.” Epistolae, V. 18. ad Joannem episcopum, PL CD-ROM vol.
77. 0738C.

8 Markus 2004, 139. o.

70 Markus 2004, 139. o.

™ ,...pacemque reipublicae ex universalis Ecclesiae pace pendere.” Epistolae, V. 20. ad Mauricium augustum,
PL CD-ROM vol. 77. 0744D.

2 ,...superbi atque pompatici cujusdam sermonis inventione...” Epistolae, V. 20. ad Mauricium augustum,
PL CD-ROM vol. 77. 0745B.

7 et tamen sacerdotes, qui in pavimento et cinere flentes jacere debuerunt, vanitatis sibi nomina
expetunt, et novis ac profanis vocabulis gloriantur.” Epistolae, V. 20. ad Mauricium augustum, PL CD-
ROM vol. 77. 0746B.
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»Ecce claves regni coelestis accepit, potestas ei ligandi ac solvendi tribuitur, cura ei totius Ecclesiae et
principatus committitur, et tamen universalis apostolus non vocatur, et vir sanctissimus consacerdos
meus Joannes vocari universalis episcopus conatur. [...] O tempora, o mores!” Epistolae, V. 20. ad Mau-
ricium augustum, PL CD-ROM vol. 77. 0746A. Késdbb is tigy emlékezik meg Janos patriarkardl, mint
aki ,Isten ellen, az egyhaz békéje ellen l4zadt [...], és bitorolta az egyetemes megjeldlést”. (,Joannem
quondam Constantinopolitanae civitatis Antistitem contra Deum, contra pacem Ecclesiae, in omnium
despectu et injuria sacerdotum, modestiae ac mensurae suae terminos excessisse, et illicite in synodo
superbum ac pestiferum oecumenici, hoc est universalis sibi vocabulum usurpasse.”) Epistolae, IX. 68. ad
Eusebium episcopum, PL CD-ROM vol. 77. 1004A-1004B. Janos patriarkdt a kiilonb6zd személyekhez
irott levelekben egyébként kovetkezetesen testvérének, paptarsanak nevezi.

,»-...Nisi nostra vita, qui sacerdotes nominamur, et non sumus, a pravissimis gravaretur operibus?” Epis-
tolae, V. 20. ad Mauricium augustum, PL CD-ROM vol. 77. 0745A.

»Doctores humilium, duces superbiae, ovina facie lupinos dentes abscondimus.” Epistolae, V. 20. ad
Mauricium augustum, PL CD-ROM vol. 77. 0745B.

,Propterea sanctitas vestra in suis epistolis neminem unquam universalem nominet, ne sibi debitum
detrahat, cum alteri honorem offert indebitum.” Epistolae, V. 43. ad Eulogium et Anastasium episcopos,
PL CD-ROM vol. 77. 0771C-0771D.

,Si enim universalem me papam vestra sanctitas dicit, negat se hoc esse quod me fatetur universum.”
Epistolae, VIII. 30. ad Eulogium episcopum Alexandrinum, PL CD-ROM vol. 77. 0933C. Gergely értel-
mezésében az ,egyetemes” jelz8 olyan megkiilonboztetést jelent, amely mintegy mdasok legitimitasat
kérddjelezi meg: ugyanis ha egy plispck egyetemes lehet, akkor a tobbi nem birtokolja a piispoki status
teljességét.

»Ego enim non verbis quaero prosperari, sed moribus. [...] Meus namque honor est honor universalis
Ecclesiae. Meus honor est fratrum meorum solidus vigor.” Epistolae, VIII. 30. ad Eulogium episcopum
Alexandrinum, PL CD-ROM vol. 77. 0933C. Osszecsengenek ezzel a vezetSknek sz616 figyelmeztetései:
nem lehet helytelen eszkdzokkel jot akarni, mert Isten itélete szerint ez igazsdgtalansignak mindsiil; il-
letve alazatossigukért szeressék Gket, és ne gdgjiikért gyiloljék. (,...ne dum bona res non bene agitur,
apud omnipotentem Deum quod juste a nobis quaeritur, de injustitia redarguatur. [...] Laici autem
nobiles vel vir gloriosus precor pro humilitate te diligant, non pro superbia perhorrescant.”) Epistolae,
1. 36. ad Petrum subdiaconum, PL CD-ROM vol. 77. 0491A-0491B.

»-..quantum ad me attinet, serenissimis jussionibus obedientiam praebeo. Quia vero non causa mea,
sed Dei est, et quia non solus ego, sed tota turbatur Ecclesia [...] piissimus Dominus locum secet vul-
neris...” Epistolae, V. 20. ad Mauricium augustum, PL CD-ROM vol. 77. 0745B.

Vo. Jn 10,25.

,»Sed nos qui, licet immeriti, sedem apostolicam vice Petri apostolorum principis suscepimus guber-
nandam...” Epistolae, II. 48. ad Columbum episcopum, PL CD-ROM vol. 77. 0588C-0588D.

»-..a sede apostolica, quae omnium Ecclesiarum caput est, causa haec audienda ac dirimenda fuerat...”
Epistolae, XIII. 45. ad Joannem defensorem, PL CD-ROM vol. 77. 1298C.

»Man hat mit Recht nicht Gregor sondern Gelasius L. den grof3ten Papst zwischen Leo d. Gr. und Nico-
laus I. genannt. Aber fragt man nach dem gréBten christlichen Charakter, so gebiihrt Gregor unter allen
Pipsten die Palme.” Caspar 1933, 514. o.




Johann Wolfgang Goethe
és Friedrich Schiller verseibdl

Hars Erné muforditasai

Johann Wolfgang Goethe
CHORUS MYSTICUS A FAUST II. RESZEBOL

Alles Vergingliche A mulé foldi 1ét

ist nur ein Gleichnis; pusztdn hasonlat;

das Unzuldngliche itt, ami nem elég,

hier wirds Ereignis; élményt okozhat;

das Unbeschreibliche mit nem irtak le még,

hier ist es gethan; itt tetté lesz is;

das Ewigweibliche az Orok Néiség,

zieht uns hinan. mi égbe visz.

A LABRAKELT HARANG
(Die wandlende Glocke)

Volt egy gyerek, sosem akadt A harangszot nem hallja mdr,
templomba menni kedve, anyja csak széditette.
vasdrnap mindig kiszaladt » De mogotte — mily borzaddly —
a mezdre helyette. a harang jon bicegve.
»Hiv a harang — szolt anyja -, tedd, Oly gyors, mit hinni sem lehet,
amit neked parancsol, a gyerek holtra rémiil,
ha lelked ezt nem szokja meg, mint dlomban, 1igy kizeleg,
G jon el érted akkor.” még eltemeti végiil.
Fiunk ugy vélte: ,,A harang De huss, a fiil iigyesen
helyén lég a toronyban.” kitér most, s fut serényen
S mint iskoldbél, mdr rohant dt drkon, bokron, foldeken,
is a mezdre nyomban. hogy a templomba érjen.

S minden iinnep- s vasdrnapon
eszébe jut a kdra,

s a templomba van mdr uton
az elsd konduldsra.
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GINKO BILOBA

A falombban, mely keletrdl
a kertembe érkezett,

a bélcs titkos célt fedez fol,
melybdl okulni lehet.

Onmagat vajon egyetlen
élolény osztja-e szét,

vagy vdllaltdk volna ketten,
hogy Gket egynek vegyék?

A kérdésre, amely igy szél,
rdjottem, mit mondhatok:
nem érzed-e dalaimbdl,
hogy egy és kettd vagyok?

Friedrich Schiller
CERES PANASZA
(Klage der Ceres)

A kikelet megjelent-e?
Megifjodott-e a fold?

A jég kérge mdr repedve,
s a napos hegy tjra zold.
A kékl§ folyamtiikorbdl
a felhitlen ég nevet,

az ifju gallyon el6tor

a riigy, ladgyak a szelek.
A ligetben 1ij dal ébred,
és a hegy nimfdja szdl:
virdgaid visszatérnek,
csak ldnyod marad fogoly.

Ldbam mily régéta jdrja,

6, a foldi tdjakat,

s kiildém a drdga nyomaba,
Titdn, minden sugarad!

Az elveszett, kedves arccal
egyik sem taldlkozott,

s mely mindent meglel, a nappal
hirt fel6le nem hozott.
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Télem, Zeus, 6t elraboltad,
s Plutd, kit lenyligozott
bdja, Orcus-i folyoknak
partjdra hurcolta 6t.

Hirét vinni bdnatomnak

a zord partra, kit nyerek?
Folyvdst dtra kel a csénak,
de csak drny, kit felvehet.
Rejtettek az éji rétek

a boldog szemek el6tt,

nem hordott még foldi képet
a Styx, életbenlevit.

Ezer ut visz mélybe, vissza
azonban még egy se vitt,
anyjdnak nem tanusitja
senki a ldny konnyeit.

Pyrrha torzsének anydi,
holt gyermekeiteket

a siri ldngokon dt ti
mindig kovethetitek.

Csak az ég boldog lakdja,
aki nem jut sose le

a zord partra, mert megovja
a Pdrkdk kemény keze.
Dintsin éjek éjjelébe,
nem kell a menny aranya!
Isten-voltom ne kimélje,
ha szenvedek, mint anya!

Ahol trénol, odaszdllnék,
a bész hitves oldaldn,

az trnd elébe allnék,
halkan, mint a tbbi drny.
De 6, jaj, a szeme nedves,
fényért hidba eped,

tdvol szférdk fele repdes,
felém pillantdst se vet,

mig csak nem vesz észre végiil,
s kebliink dssze nem simul,
s egyiittérzése jeléiil
Orcus-nak is kdnnye hull.
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' Minden vdgy s panasz hidba!
Szokott sinein halad
a nappal pdlyafutdsa,
s mit Zeus dontétt, gy marad.
A sotétség zord hondtdl
elfordult fennkdlt feje,
s kit elrabolt az anydtdl,
orok éj lett lakhelye,
mig a sotét vizek drjdt
Aurora nem festi ki,
s Iris a pokol homdlydt
szép ivvel dt nem szeli.

Semmi sem maradt beldle,
mi kapcsolatunkra vall,

s a télem tdvollevére,

keze nyomdra utal?

A szeretet giizsa nem kit
dssze gyermeket s anydt,
holtak és elevenek kizt
szévetség még fenn nem dllt?
Nem, nem, nincs elveszve végleg,
teljesen el mégse tiint,

a magas ég kegye még egy
nyelvet meghagyott nekiink.

Ha a tavasz népe meghalt
Eszak viharaitdl,

lomb és virdg szine hervadt,
s pbrén gydszol a bokor,
fogom, mit mint drdga kincset
Vertumnus szaruja ont,

és felaldozom a Styx-nek
az arany biizamagot.
Biisan siillyesztem a fildbe,
lanyom szivére teszem,
hogy beszéd helyett kizolje
fajdalmas szeretetem.

Ha a Hérdk kénnyii tanca
visszahozza a tavaszt,

s a napsugdr ragyogdsa
1ij életeket fakaszt,
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amit elzdrt a szemektdl

a fold hideg belseje,

a szinek hondba feltor

a csirdk vig serege.

A szdr ég felé torekszik,

éjbe nyilik a gyokér,
gondozdsukban vetekszik
egymdssal a menny s a mély.

Félig érintik a holtak,
félig az él6k hondt,

a Cocytus drdga székat
kiildoz nékem rajtuk dt.
Bdr ldnyom a borzaddllyal
teli mélység rejti lenn,

a tavasz sarjai dltal
kedves szdja még iizen,
hogy tdvol a napvildgtél,
hol az arnyak tengenek,
a sziv még epedve langol,
vdgy fiiti a kebleket.

Legyetek hat iidvozilve,

ij liget gyermekei!

Friss nektdr harmata téltse
kelyhetek szinig teli!
Legszebb szivarvdnyszinekben
fiirdetlek meg bennetek,
Aurora képére festem

dt dsszes leveletek.

A tavaszi ragyogdsbol
ldssdk meg a jdmborak,

és az 8szi hervaddsbol
Gromomet s kinomat.




Viivi Luik rémai feljegyzéseibdl

Bereczki Géabor forditasaban

Az elsd udvozlet Rbmabol

Az elsé dolog, amit Rémaban lattam, a villim volt..

Kés§ éjjeli sotétben érkeztem ide. A bécsi kod és a rémai zivatar miatt
késett a gép. A villdamok vor6slén és komoran vilagitottak meg a repiils-
térre vivg Uit menti bozétot és az drkokat.

Aztan egyszerre felbukkant a Colosseum, s a villimok ugyantgy vila-
gitottak meg, mint az imént a bozétot és az arkokat.

Meglehet, hogy kinek-kinek megvan Rémarél a maga titkos elképzelé-
se: én egész életemben komor, vordses tlizfényben képzeltem el, s az tor-
tént, hogy pont ilyennek lattam meg el8szorre.

Egyébként nem azért hajtottunk el a Colosseum mellett, hogy tedtra-
lisabb legyen a dolog, hanem azért, mert itt vezetett a legegyenesebb ut
ahhoz az ideiglenes 6varosi lakdshoz, amelyben jelenleg {ilok és leirom,
hogyan vildgitotta meg a villdim a Colosseumot.

Lampafénynél irok, bar odakinn fényes nappal van, siit a nap. A lakas
Réma egyik legkeskenyebb utcajaban van, a Via dei Coronarin, amelyet
ugyan tiszafak, babérfak és a Szlizanya képei diszitenek, de a nap nem sii-
tott be azoéta, hogy felépitették ezeket a hazakat. Tobb szdz éve.

Nem tudom, méasok mit ltnak és gondolnak Rémdaban, meg mi torté-
nik veliik, csak arrdl tudok beszélni, amit én latok és gondolok. Azt most
még nem tudom, milyennek ldtom Rémat egy év mulva.

Ma még az a szd, hogy Rdma, tovabbra is azt az 6tvenes évekbeli olcsd
szinesceruza-dobozt juttatja eszembe, amelyen Spartacus képe volt lat-
haté. Idébe telik még, mig a régi kép a mai varossa valtozik. Vagy életté,
mint minden hely, ahol élt az ember.

Itt minden el van rejtve. A hazak homlokzata nem 4rulja el, mi van ott
magotte. Olykor egy-egy foltos kéfalndl szokdSkut csobogasat lehet hallani
meg tlicsOkciripelést, s ebbdl sejtheti az ember, hogy valahol a kézelben
van egy odzis. Egy zart udvar. Egy kertecske borostydnnal, egy marvany-
fitval és képaddal.

Fenn a tetén olyan odzisok vannak, amilyeneket lenn az utcan el se
tudsz képzelni. PAlmalombok az éggel a hattérben, kaktuszok, babérfak,
koziiliik ki-kibukkan egy-egy kéz vagy fej.

Mikor esténként meggytjtjak a szobdkban a lampakat, lathatéva vil-
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nak a mennyezetek. A pirossal és arannyal boritott gerendak, 6reg, kozépkori barna
gerendék, diszitésekkel, faragasokkal. Ugy tiinik, hogy ez a varos olyan biztos maga-
ban, hogy nincs kedve senkinek semmit megmutatni. Nincs gondban amiatt, hogy
tetszik-e. Telides-teli van szép és cstinya dolgokkal. A szép dolgok a legeslegszebbek
azok koziil, amit valaha lattam, s a csinyak pedig... Azt akartam irni, hogy a csiinydk
meg a legcstinyabbak, de ez nem igaz. Nem csiinyabbak, mint Esztorszigban, nagyji-
bél ugyanolyanok.

Az az érzése az embernek, hogy itt beliilrl minden mds, mint amilyennek kiviilr6l ldt-
szik. A kis bolthelyiség mogott gyakran van még egy masik helyiség, amogott meg a
helyiségek egész labirintusa. Bizonydra igy 4ll a dolog az emberekkel is, bar azokkal
mindeniitt igy 4ll.

Ha éppen nincs autébiiz, érezni lehet az évarosban a templomok illatat, mintha
valamilyen sajatsagosan csendes, jdmbor illat ivédott volna be mindenbe. Az antikva-
riumok és a fafaragdé mihelyek ajtajan drad ki, s a templomokbdl szivarog.

Lehet, hogy a viros més részein masként van. Azokat még nem ismerem. Ez, amir6l
beszélek, az évarosnak a Pantheon és a Piazza Navona kozotti része.

Korabban elfelejtettem mondani, hogy egyik nap kigyulladt az olasz kiiliigyminisz-
térium, meg azt, hogy oktdber 16-an iinnepelték a Szent Péter-bazilika eldtt Karol
Woijtyla papava valasztasinak, azaz a lengyelekkel esett csodanak a huszadik évfordu-
16jat. Ezen az estén lattam, hogyan maszik ki a Teverébdl egy héd, s mit sem térédve a
sokasdg nevetésével és giinyoléddsdval, elindul a Vatikan felé. Fura vizi allat a kdpalotak
kozott, az emberek 1aba alatt.

Itt Rémaéban folyton eszembe jutnak Isaac Bashevis Singer* visszaemlékezései, ame-
lyekrdl mar korabban is szét ejtettem. Tulajdonképpen két konyvrél van szé. Az egyik
a szerz§ varsoéi gyerekkorat, a masik az elsé amerikai éveit beszéli el. Az utébbi kotet
egy fényt sosem laté New York-i bérlakasrél mesél, s kozben pontosan azt az érzést
fejezi ki, amely egy olyan embert fog el, akinek egyszerre csak nincs takardja, parnija
meg cipdje, mivel nem tudja, hogy van idegen nyelven a takar neve, a parna neve...
Hiszen azoktél a mondatoktdl, amelyek segitségével Gjsagot vagy dsvanyvizes palackot
vasarol, millié kilométer a tavolsag az igazi nyelvig.

A masik Singer-histéria egy alma, egy észt aranyranett okdn jutott eszembe, ame-
lyet masodik rémai napomon taldltam a zsebemben a Pantheon el6tti téren.

Singernek egy rovid kocsanyt, apré level( kis jatékalma az egész €16 természetet
testesitette meg gyerekkordban, a napot, a holdat meg a csillagokat, mind egyiitt.
Mikor kisfiaként a zsebébe dugta ezt a jatékalmat, mindene megvolt.

Egy évtizeddel késébb Amerikaban csodédlkozott, hogy még megvan ez az alma a
csillagokkal egyiitt.

Ettdl elnevette magdat. Azt mondja, hogy ez a nevetés mentette meg.

1998. oktdber 30.

* Nobel-dijas amerikai iré (1904-1991).
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A masodik idvozlet Rbmabdl

Id3szamitdsunk szerint 156-ban igy panaszkodik Juvenalis Rémara:
»Még a legvigasztalanabb zugolyban is jobban élnek, mint itt, a févaros vad tiilekedé-
sében, ezernyi veszélynek kitéve a hdzak 6sszed8lésétdl a tlizvészig...

Driga a silany lakas, draga a silany koszt, s ajaj, milyen drdga a rabszolgatartis.

A zajtél nem tud aludni az ember, kérnyeskoriil mindenki beteg. A betegséget a
nehéz taplalék okozza, amely ugy nyomja a gyomrot, hogy...

Ejjel-nappal nehéz szekerek diibérognek a sztik utcakon, ahonnan kiromkodas és
atkozédas hallatszik.”

Ugyanebben a 156. esztendSben egy masik szerzd az égig magasztalja Roma varosat:

»Mindeniitt stadionok, szok&kutak, marvanypalotdk, templomok, mthelyek, isko-
lak. Mindenféle mutatvanyosok és versenyek vég nélkiil.”

Ezt a két ellentétes véleményt mdig hallani Rémarél. Ha nem teszik, akkor véglete-
sen nem tetszik. Ellenszenves lesz. Ha meg igen, akkor atdl cettig.

Az elsé egy-két hét sordn nem is fogtam fel igazdbdl, hogy tetszik-e nekem vagy
nem. Azt4n jartam Mildndban, s miutdn megjottem, vildgossa valt szimomra, hogy
nagyon kedves nekem Réma. Tekintet nélkiil arra, hogy mit érez benne nylignek az
ember, mibdl van elege.

Ha emelkedetten akarom magam kifejezni, Milané a htis, R6ma a 1élek. Sajatsagosan
esztelen és eszeveszett. Nagyjabol olyan, mint Berlin a négyzeten vagy a kobon. De
annyira kiilonbozik Berlint8l, amennyire csak lehetséges. Ha masban nem, hét abban,
hogy itt egy jé hir(i hazban is lehet skorpiét talalni a fiirdészobaban.

Tegnap 6sszeszamoltam a rémai telefonkonyvben az 6sszes templomot. 626 van
beldliik. Ebbél a telefonkényv megfogalmazasa szerint 23 ,,mas kultuszok szentélye”.

Ha ilyen sok a templom, nem csoda, ha az évdrosban olykor tomjén- és gyertyailla-
tot lehet érezni mise idején.

Kezdetben nem fogtam fel, mi van ezzel a Rémaval, mi van itt mdsként, mint mas
varosokban. ‘

Aztan raj6ttem, hogy itt egyaltalan nincsenek neonrekldmok, se csupasz feneki
képek. Hidnyzik a reklam. Vagy ha van, akkor a 30-as évek szellemében. Kicsi és barna.
Valéjidban nem is barna, inkdbb olyanforman vildgos szini, mint azok a megfakult
fehér kovek, kardk és kagylohéjdarabok, amelyeket partra vet a tenger.

Este régimédi s6tétségbe borul ez a szemhatartdl szemhatarig nyalé varos. Csak az
utcai ldmpdak és a kirakatok vildgitanak, mas fény nincs. Nagyjabdl ilyen volt Tallinn
belvarosa az orosz id6kben.

Ezért nézték olyan megindultan a kiilfoldiek ezt az egykori Tallinnt, s ezért 6vtak
olyan nyomatékosan az észteket a neontdl és a csupasz fenekektdl!

Az észt kdzombosen meghallgatta az 6vasokat, nézte a foldet, s nem mondott el-
lent, de szive csiicskében azt remélte, hogy egyszer majd csak eljén a neonok és a fe-
nekek ideje.

Ez jut id6nként eszembe a sotétség leszélltakor. Bizonydra hamarosan nem jut, mert
mas varosok rémai szemmel nézve furdnak, masmilyennek tlinnek.
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Itt éjszakdnként izzanak a csillagok. J6l lathatdak. Mint az erd6ben. Amelyek egy
helyben allnak, azok a csillagok, amelyek mozognak, a repiilSk.

Most, késé Gsszel Roma sotét. Naprol napra sotétebb. A sotétségét csak kiemeli a
kovezet, amelyet fekete bazaltbdl raktak. A f6dott bejarokbél homaly drad. A zsaluga-
terek be vannak csukva. Az 6rokzold fak az Gszi megvildgitasban feketék, nem zoldek.

Nappal tizenkett§ és négy kozott kihal a varos. Az iizleteket bezarjak, az étkez8he-
lyeken sziinet van. Négy 6rakor ujbél megindul az élet, s este a s6tétben mindeniitt
nylizsdg a nép.

Az emberek nagyon kedvesek. Annak ellenére, hogy mindenhol szorongatjak Sket
a motorkerékpdarok, a motorollerek és az autok bdsziilt témegei. Az atjarénal ki-ki a
maga belatasa szerint lavirozik it. Az emberek mégse szitkozédnak kiilénosebben, s
nem is tiilekednek. Valahogy tigy siklanak el egymas mellett, hogy ne is érjenek a
masikhoz. Mint az irnyak. Vagy a macskak.

Durva orditozast, Osszetort palackokat, diileng6z8 részegeket és verekedést itt nem
nagyon lat az ember.

Vegyiik példaul a berlini Zoo palyaudvart egy esti razzia idején, amikor a renddrku-
tydk ugatnak, bilincsek csorrennek, s teli torokbdl 4rad a szitok. Ilyenkor az az érzése
az embernek, hogy a protestans Eurdpa sokkal brutdlisabb, mint a katolikus Eurépa.

Bar a katolikus Eurdpaban is {igyesen megkopaszthatjik az embert, mindGssze az a
kiilonbség, hogy itt a tolvajnak eszébe se jut, hogy glnyt (izzén az dldozatbdl.

De végtére is mennyien vannak azok a protestansok? Csak a hideg orszagokban ta-
lalhatok.

Egyszer kozeli szemtanuja voltam itt egy tolvajlasnak.

A kovetkez8képpen zajlott le. Egy nagylany és egy kisfiu kivalasztottik a jarokelSk
koziil a delikvenst. Egy olyat, akinek nem volt begombolva a zakdja, s a pénztarcija ott
volt a mellzsebében. A lany eldllta az Gtjat, sajnalanddnak tettette magat (alban mene-
kiilt vagy valami hasonlo), s megvételre kinalt egy Gijsdgot. A fitinak az volt a feladata,
hogy elvonja a delikvens figyelmét. Megfogta a férfi konyokét, s pénzt kunyoralt, mint-
ha semmi kéze se lenne a lanyhoz.

Pontosan ki volt szamitva, hogy amint a delikvens hatranéz, hogy lassa, ki rancigal-
ja ott, ki sapitozik, a lany ellopja a pénztércat.

A delikvens azonban ezuttal dorzsolt fickénak bizonyult. Elkapta a lany kezét, még
miel6tt az elérte a mellzsebet. A lany elsikkantotta magat, s vigyorra huzta a szajat.
Olyan kérmei voltak, mint a sasnak, s véresre voltak karmolva a csukldi.

Amint kiszabadult, nyomban elkezdte drulni az 0jsagjat, a fiG meg tovabb kunyeral-
ta a pénzt, mintha mi sem tortént volna.

Egyébként ezt a lopasi kisérletet akkor lattam, mikor el§szdr jartam a Colosseum-
ban. Beliil nincs semmi, csak kétezer éves téglabdl épiilt falak, az egyik oldalon ezek is
részben le vannak bontva.

De a Colosseum &sszes ablaknyildsabél vakitéan kék ég lathat6. Pontosan tgy,
ahogy kétezer évvel ezelStt elgondoltak.

Valahol, talan valaki (de kicsoda?) visszaemlékezéseiben olvastam egyszer, hogy éjjel
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ellepik a Colosseumot a macskak, korben iilnek, s egy pontra bimulnak. Egyesek jon-
nek, masok tavoznak, de mindegyikiik leiili a maga idejét a kérben.

Nem emlékszem, ki és mikor latta ezt, meglehet, hogy még a szazad elején, de ez a
homalyos, régi kép igen hihetd volt a maga helyén.

Macska, az volt most is bGven. I'ng heverésztek a napon, mint tarka kovek.

A Colosseum olyan boszorkanykdér, amelybdl nem tud kiszabadulni a hajdankor.
Ott van benn. Szinte latni lehet.

Mindenesetre lehet onnan beliilrdl latni 6nmozgd szekereket, vasmadarakat, s mas
égitestrdl valé embereket.

A Colosseumban gy érzi az ember, hogy a mai nap megallithatatlanul kézeledett
mar akkor, kétezer évvel ezel6tt, s ez a nap gy mosolygott az akkoriakra, mint ahogy
egy jovGbeli nap mosolyog most rank.

1998. november 20.

A harmadik tdvozlet Rbmabdl

Most, télviz idején jobban szembedtlenek Rémaban a romok, mint egyébként. Gunyo-
rosabban hatnak, mint egyébként. Kozottiik bolyongva fel lehet tenni ugyanazt a kér-
dést, amelyet Stig Dagerman* tett fel a Tysk hostben (Német &sz), amikor a Reich romjai
még olyan frissek voltak, hogy a hamu fiist6lgott:

— I am sorry, sir, de ezek a romok ugyanazok, mint amelyeket Hannoverben lattam.
Ujabbjaik nincsenek?

- Van nilunk Herfordban egy favazas haz. Egy lebombazott favdzas hiz; az mégis egy
kis valtozatossagot nyujt, sir — hangzott a valasz.

Réma szemléletes iskolapélddja annak, hogy egy vildg sohase volt oly mértékben
lerombolva, hogy ne lehetett volna egy ugyanolyan Gjat épiteni a romjain, s egy sanya-
risag se volt olyan nagy, hogy el ne mult volna. Itt, ebben a virosban az emberek az
id6k soran garmadaval 6ldosték le egymast vagy dogvészben hullottak el, mint a le-
gyek; de aztdn megint annyira megszaporodott a nép, hogy egyik-masik utca (példaul
a Via del Corso és a Via Condotti) most igy, {innepek elStt olyan zsufolt, hogy mas
eurdpai varosokban nem egykonnyen lat az ember hasonlé képet.

Felrémlenek a pekingi néptomegekrdl hallottak, s a moszkvai metrébeli emlékek,
ahol a nagy s6tét dradat mindent magaval sodort. Aki ott megbotlott és elesett, azt
menthetetleniil letapostak.

Itt, a Via del Corsén persze nem ennyire elkeserité a helyzet, de ugyancsak elveszett
ember az, aki mit sem sejtve belebonyolddik ebbe az emberaradatba. Mondjuk egy
gyerek, aki elengedi az anyja kezét, egy pillanat alatt gy eltlinhet, hogy ki tudja, hol
és hogyan lehet rdakadni.

Ebben a z{irzavarban a rendérség is tehetetlen.

Nem létezik olyan kozlekedési eszkbz, amellyel ki lehetne szabadulni ebbél a ku-
tyaszorit6bdl. Az autékboél nem szdrmazik semmi haszon, nem szaguldanak, hanem

* Svéd ird, tuddsitd (1906-1954). Emlitett regényét tobb nyelvre leforditottak.
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csak araszolnak, vagy egy helyben allnak, keresztiil-kasul egymasba ékelGdve. Nyaron
megesik, hogy egyesek all6 autdjuk fogsagaban életiiket vesztik a kipufogogazoktdl és
a h8ségtdl.

Taxit se foghat az ember, mert hat mi mast tehet a taxi is, araszol vagy all. Az auté
Rémadban a tudomany és a technika f616tti vigyor.

Gyakran megtorténik, hogy a buszsztrajkok olyan varatlanul kdszontenek be, mint
deriilt égbdl a villaimcsapds, s akkor a buszoknak is 16ttek.

Metré van ugyan Rémaban, de csak néhdny irdnyban jar, nem lehet komolyan sza-
molni vele. A metrd kiépitését akadalyozza a torténelem. Azok a f61d alatti romok,
amelyeket tilos megbontani vagy farni kozottiik.

Itt minden ember alland6 gondja, hogyan tud reggel elmenni, s este hazajonni.

Az {innepek kozeledtét onnan lehet észrevenni, hogy mindeniitt ember ember ha-
tan. A témegben ide-oda maszkalnak a zsebtolvajok. Ezuttal én voltam a kiszemelt
alany. Koriilbeliil hdrom perc alatt jatszédott le, a Via Veneto metréallomason. Hirom
kislany, egyikiik olyan hatéves, a masik nyolc, a harmadik meg taldn tiz. Hazgéltdk a
ruhaujjam, s pénzt kunyeraltak. Magétdl értet6dGen odalett a pénztarcim. Pénz nem
sok volt benne, de ott voltak a kartyak, amelyek elvesztése nem éppen fenékig tejfel.
Tanécstalanul néztem koriil, s latom, hogy a legkisebb lany ott 4ll a pénztircdmmal a
metrébejaratnal, kérbenézeget és varja, hogy észreveszem-e. Visszaadta hianytalanul
a pénztarcat, és jutalmat kért. Ki sajndlja a jutalmat, ha visszakapja a holmijat! Ugy
latszik, ezzel a ravaszsdggal Orzik meg ezek a gyermekek a poziciéjukat. Ha sok panasz
futna be, elkergetné Sket a rend8rség. Ezzel a mddszerrel egy sovany pénztarca helyett
busds jutalomra tesznek szert.

A lopas tetthelye villogd lampacskakkal volt diszitve, s piros szalagokkal koriilte-
kert olaj- és babérfakkal kicsinositva, bar itt nem volt az a nagy kardcsonyi vasarlasra
biztaté kampany, mint északon.

A Piazza Navonan mégis megjelent egy farénszarvas, dgas-bogas szarv(, hatan gyap-
ju szantakaré, de kozvetleniil az orra el8tt egy délszaki korhinta forog csupasz, dundi
Cupidodkkal, aranyozott gondolakkal, s dlombeli fehér lovakkal, amelyeket a gyerekek
félelemmel és kivancsisdggal szemlélnek.

A korhinta folott 6t 6raig siit a nap, aztan lenyugszik.

A napot itt nagyjabol ugyantigy szemlélik, mint a korhintat. Félelemmel és kivan-
csisaggal. A tul er@s fény elvakitja az embert. Mindenkinek a nyar jar az eszében, ami-
kor sotét szobdban kell iilni, leeresztett fiiggénydk modgott, mert kint olyan a nap,
mint a hdborua.

Itt Ggy lehet tekinteni a fényt, mint a koveket és a gerenddkat. Mint az épitGanya-
got. Reggelenként dgy allnak a fényoszlopok és fényboltivek a fak kozott, mint az
épiiletek. Itt nincs benniik semmi foldontulisag, barki lathatja Sket, mint a buszmeg-
4ll6 tablajat vagy a telefonfiilkét. Olyan itt, mintha a fény bele lenne épitve a tajba.

Michelangelo bizonyéra alaposan tanulmanyozta ezeket a fényépitményeket, kii-
16nben nem sikeriilt volna neki az, ami sikeriilt. A Szent Péter-bazilika. Bele van épitve
a fény. Ezért ebbe a templomba nem érdemes elsé alkalommal bortis id6ben menni, se
esti sOtétségben, mert mesterséges vilagitasban egyszertien egy nagy helyiség, ahol
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sok az arany és az aranyfiist. Csak a nap lehel bele életet. llyenkor egy szempillantds
alatt nagy valtozas megy végbe a helyiségben.

Ugyanilyen valtozast tapasztaltam egyik nap egy ember arcan. A buszablakon ke-
resztiil. A buszmegilléban egy id&secske holgy varakozott. Kozonséges kabatban,
kozdnséges kézitaskaval. Pont abban a pillanatban, mikor megldttam, észrevett a fol-
don egy nagy megsargult falevelet. Nem tudni, miért, felvette, bar lathatéan nem volt
neki konny lehajolnia. Kisimitotta, s iigy nézte, mint egy gyermeket vagy allatkolykot
vagy egy szeretett embert.

Ritkan latni emberi arcon ilyen eleven, gyengéd kifejezést. De ha latsz ilyet, akkor
legalabb ez egyszer elhiszed, hogy az emberbe bele van épitve a fény.

Innen, az antik vilag romjai k6ziil karicsonyra irva haza, Stig Dagerman modoraban
szeretném megkérdezni: Hogy megy a sorotok? Olvasnak-e az emberek kdnyveket, és
irnak-e konyveket, olvasnak-e kritikakat, irnak-e kritikakat? Ezt mar én fel se tudom
fogni.

1999. december 30.

A negyedik Gidvozlet R6méabol

Miel&tt nem vett benne részt az ember, s nem latta sajit szemével, nehéz elhinni, hogy
Eurdpa régi orszdgaiban sokkal sziikebbre szabottan élik az emberek a maguk minden-
napi életét, s sokkal szomoribban, mint ahogy az északra fellatszik.

Oda északra, ahol id6rél id6re megall valaki az ablak alatt, nézi a havat, a latyakot, s
arra gondol, hogy minden olyan kicsi és sziik, mashol talan Uj Szelek fajnak, Divatos
Gondolatok jarjak, s fényesebb az élet.

S id6rdl idSre ugyanaz deriil ki: minden helynek megvan a maga sziikdssége és szo-
moruasaga, ahol ember él.

Roémanak is.

Ugy ttinik, mintha az emberek a hazajuk torténelmében megesett fényérzékeny
dolgokat gy hurcolnak magukkal nemzedékrdl nemzedékre, mint a ragalyt. Az észt
nemzedékrdl nemzedékre attdl fél, hogy megvadoljik, letartoztatjak és elhurcoljak, itt,
Réma tdjan meg id6rdl idbre eluralkodott a hatalom és a vagyon elvesztése, a szornyt
titok napfényre keriilése miatt érzett félelem. Itt konnyedén és teketdria nélkiil ontot-
tak vért, s ontanak mind a mai napig.

Ez év els6 kilenc napjan kilenc embert 6ltek meg Milanéban, egy sziciliai barban meg
6tot. Ezekért a bilintettekért a térvényeket hibaztatjak, a fels6bbséget, a kiilsé koriil-
ményeket, ahogy ez lenni szokott, s nem ismerik el, hogy a bilintény csirajat ki-ki
kiilon-kiilon magaban hordozza. Ettél bizonyara kénnyebb lenne megszabadulni nem
a multnak, hanem a jévének élve, ha tudni lehetne, hogyan kell a jévének élni. Ez
azonban nemcsak Olaszorszig s nemcsak Esztorszag baja, hanem valami 4ltalanos,
minden emberben parazslé hatérozatlan baj vagy zsdkutcaérzés, amely mindig akkor
keletkezik, ha az ember még nem képes 1j médon élni, régi médra meg nem akar.

Itt, Eurépa egykori szivében, ahol e szizad folyaman latszélag oly sok minden vélto-
zott, valéjaban nem véltozott semmi.
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Nincs nagy kiilénbség akozoétt, hogy hordszéken viteti valaki magat az iilésre, vagy
Mercivel hajt oda, hogy mobillal telefondl-e valaki, vagy rabszolgaval kiild izenetet, ha
az iilés targya a hatalom és a vagyon és a sz6rnyd titok leplezése.

Tulajdonképpen olyanok ezek a régi orszdgok, mint az Sregemberek, akik nagyon j6l
tudjak, hogyan viselkedjenek, mit tegyenek, de minden figyelmiik arra iranyul, hogyan
lessék ki legsikeresebben, nem nyitottak-e ki valahol egy ablakot, nem méaszott-e be
egy idegen, megvan-e épségben minden holmijuk.

Ha pedig kideriil, hogy az ablak nyitva, s benn van az idegen, akkor sem hiszik el,
mivel ez nem lehet igaz. Onmaguk batoritdsara olyan arcot vignak, mintha minden
rendben lenne, s tovabb piszmognak. Ha nagyon zavaré kezd lenni a vildgossag, 4t-
mennek egy masik szobédba, s ott piszmognak.

Lehet, hogy az, amit fenn, északon bajnak, hibanak tartanak, szerencsének és erény-
nek bizonyul. Nem jobb-e fiatalnak és (szép jovGjii) szegénynek lenni, mint tisztes
multy, gazdag Sregnek?

Itt a helyiségek tele vannak 6don buatorokkal, 6sdi fiiggonyokkel, régi, vastag porral,
sziirke bogarakkal és szazlabuakkal, a kriptakban sargallanak a csontok, egy hénap,
s6t masfél is beletelhet, mire a levelek atjonnek az Alpokon, az ebédid§ szent és ha-
rom-négy 6rdn at tart. Délid6ben nem illik telefondlni, latogatni, sziiletni és meghalni.

AKki a szolgak fajtajabol szarmazik, szolga marad, aki a koldusokébdl, az koldus ma-
rad. Ki-ki ami volt, az marad nemzedékeken keresztiil.

Az egyik tarsadalmi rétegbdl a masikba valé emelkedés vagy siillyedés jelentSségét
egy északi ember sohasem fogja teljesen megérteni.

Rémahoz képest Esztorszag még puszta telek, fundamentumnak valé iires hely - ha
nincs a malt félelme.

Ezekrdl a régi dolgokrdl azért beszélek ma annyit, mivel harom hénap soran tébbet
lattam Sket, mint méskor hdrom év alatt. Itt mindent szeretnek, ami nehéz és barna.
Szeretik az 6riasi, emeletes faliszekrényeket, a mennyezet alatti polcokra tigy elrejtett
holmikat, hogy soha nem tudhatja az ember, mi keriil onnan el8. Ezeknek a holmik-
nak a leszedéséhez kiilén fogét drulnak az iizletekben, amely egy kefenyélszerii pdzna-
hoz van erdsitve.

Ahol egy kis lehetdség van r4, ott fliggénydk, redénysk légnak, bent barsonybdl,
kint fabol és vasbol.

Az Gjabb holmik az 50-es évekbdl valdk. Az ennél is Gjabbakra ferde szemmel néz-
nek. Azok a régi rokoké meg barokk meg empire meg biedermeier meg jugend meg art-
deco székek valahogy teoretikusan szépek. A gyakorlatban nyomasztdak, mintha nem
hagynédnak helyet egyetlen kénnyed, szarnyal6 gondolatnak se.

Addig, amig az emberek ragaszkodnak ezeknek a régi holmiknak a tdmeges haszna-
latdhoz, az elmult szdzadok uralkodnak.

Idénként az a benyomasa az embernek, hogy az Gijabb régi Eurdpa iparmtivészete és
divatja a régi holmik nyomasa és ostroma kovetkeztében sziiletett meg, igy, amint a
haborik hoznak 1étre 4j tipust fegyvereket.

1999. februar 11.
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Az 6tddik tdvozlet Robmabol

Taldn sehol sem nydg gy a természet a tél markaban, mint itt, a meleg hazajaban. Ugy
tlinik, hogy délen fa és bokor, madar és négylabu, hajléktalan és koldus nem emlék-
szik arra, hogy mi a tél. Mintha csak a ma sziiletett artatlansdgival semmi rosszat sem
sejtve keriilnének a tél kezére, minden évben el8szor életiikben.

Innen kiilonds vilagossaggal 6tlik szembe, hogy ott fenn, északon minden a tavasz
nevében, a tavaszra varva él. Osszel még el se bijik a nap, mar visszavarjak. Akik 4tvé-
szelik a telet, azok jov§ tavasszal taldlkoznak. A telet egyarant tiil akarja élni mind az
almafa a kertben, mind a cinke az erd6ben, mind a kukdban guberalé apdka, mind az
isz4kos gyereke. Eszakon minden tudja, hogy jové tavasz el6tt jon a tél.

Itt ezt nem tudjak.

Itt olyan a tél, mint a vildgvége. Senki se emlékszik rd, hogy ezutdn még jon valami.
Ilyen sotét sotétséget, ilyen megdermedt természetet elGszorre latnak az életben, s a
buszmegilléban didergd emberek olyanok, mint szegény menekiiltek, annak ellenére,
hogy ebben a virosban van nekik bdségesen mit magukra venni, labukra hizni, a fe-
jlikre tenni, s élnek is veliik.

Az egész varos hideg sotétségbe meriil, porfelh6k gomolyognak, a pdlmaék allnak, a
levelek komoran lekonyulnak, mint régi, pléh temetési koszorak. A hajléktalanoknak
nem jut eszébe, hogy a hideg ellen védeni kell magukat, s a hidegnek nem sok farad-
sagaba kertil, hogy elveszejtse Gket. Elegendd egy minusz 6t fokos éjjeli fagy.

A télrdl nem sokat beszélnek. Olyan itt a tél, mint egy emlékezetkiesés vagy a szé-
gyen. A tavasz meg nem élethossziglani varakozds, hanem évszak. A nyelvet jobban
tudé emberek azt mondjak, hogy az olaszbdl hidnyzik a vigyakozas szé. Pedig én éppen
Olaszorszagban, mégpedig a téli Olaszorszigban lattam jartomban-keltemben egy
jelenetet, amelynek a cime ez lehetett volna: Vagyakozik.

A komor, dermedt nap alatt egy kis téren allt egy repedezett k6kavaja piszkos szoké-
kat, amelyben tgy csillogott a viz, mint a jég. Emberek nem jartak, tal hideg volt, s a
hely tal félreesd egy templom drnyékaban. Bar a nap még fenn volt, a kapualjakbdl
tomény sotét dradt. Ilyen lehetett a tél pestis idején, éhség idején. A tér azonban még-
sem volt teljesen iires. Tiszta fuvolahang toltStte be, amely a fél évarost bejarta. A
szokdkut peremén kisértet gyanant iilt egy fit, aki beleftjt mindent ebbe a téli napba,
ami emlékezetében jart a tavaszrol.

Lehet, hogy valamilyen masrél, nem az olasz tavaszrdl. Egy olyanrdl, ahol az az sz6:
»ltalia”, élethosszig tartd vagyakozasként cseng, s ahol valaki 6sszeszedi magat, meg-
veszi a méregdraga repiilSjegyet csak azért, hogy lekuporodjon valahol egy szokékuat
peremére, s emlékezetbdl folidézze a tavaszt.

Néha ez vagy az megkérdezi, miért nem mesélek a kiallitdsokrél, hangversenyekrél,
nem torténik tan semmi érdekes Roma kulturalis életében?

A kiallitasok olyanok, mint szoktak lenni, a hangversenyek Ggyszintén. Itt, mint
barhol mashol, olyanok akarnak lenni az emberek, mint az a fuvolés fig, de csak na-
gyon keveseknek sikertil, mert a fuvoldzni tuddsnak nem sok értelme van, ha nem jut
eszébe valakinek a tavasz.
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Ugyhogy a kiallitasok és a hangversenyek helyett hadd széljak még két emberrdl, a
szerzetesrdl és a kis oregrdl.

A szerzetes az 52-es buszon utazott, amely a Piazza San Silvestro és a Monti Parioli
kozott kozlekedik. Az ajtd mellett 4llt. Mintha egyenesen a pestis idejébdl 1épett volna
el8. Baranyb8rbarna csuhéja volt és kotélove. Olyan nyolcvanéves lehetett, de lehet,
hogy mér a kilencvenen is til volt. Olyan szelid arca volt, mint valami szentnek. En
még nem lattam eddig ilyen szelid arcot. Ez a varos egyébként nyiizsog a szerzetesekt6l
és az apacaktdl, de mind karrierszerzetesnek és karrierapacanak néznek ki.

Ez a szerzetes biztosan tudott varrni és f6zni, dpolni és vigasztalni, s bizonyara in-
kébb megk6szonni, mint kérni valamit. Mikor a Via Venet6nal leszallt, az egész busz
utdnanézett.

A kis 6regember televiziét javit, s gépeket biitykol. Ha a cséveket kell javitani, vagy
elromlott a mos6gép, a kis Sregembert kell hivni. Fiirgén kocog, fénylik és ragyog,
ideje meg 6ceannyi. O nem akarmilyen Greg, hanem ennek a foldnek az Sregje, ahol
sok olyasmire emlékeznek, ami még idészamitasunk el8tt tortént. A stirgetésre csak
elbazsalyodik és ezt mondja: Piano, piano! — ami az § szajabodl azt jelenti, csak lassacs-
kan, csak lassacskan. Ez itt konnyen raragad az emberre, hamarosan mér nem is hiszi,
hogy amott, til az Alpokon izgiga Gj népek élnek.

1999. marcius 11.




Torok kolték versei

Manyoki Janos forditasaban

Melih Cevdet Anday (1915, Isztambul — 2002, Isztambul) a 20. szdzadi torék irodalom egyik
legkiemelkeddbb képviselSje. Mind a préza, mind a drdma terén jelentdset alkotott, elsGsorban
azonban lirai verseivel vdlt ismertté. Anday kiltészete az id6k folyamdn egész sor tartalmi és for-
mai vdltozdson ment dt, végiil olyan dsszetett és terjedelmes életmiivé alakult, hogy még vdzlatos
bemutatdsdra sem villalkozhatunk. A koltd kezdetben fGként a vdrosi kisember mindennapjait
sz6laltatta meg révid, gyakran ironikus szabadverseiben. Elete delén azonban mdr tobbrészes,
hossz, kétitt strofaszerkezetii mitolégiai kolteményt irt, amelyben a lét, az emberi sors orok
kérdései kaptak helyet.

Az aldbbi kis csokor Anday rovid szabadverseibdl késziilt. Nagyon sziikre szabott vdlogatds,
de a kéltdi hang koronkénti vdltozdsdt — legaldbb jelzésszeriien — érzékelteti. A csoportositdskor
mégsem az idGrendet kivettem, ehhez sajnos nem taldltam elegendd tdmpontot. Igy a sorrend a
téma és a hangvétel kozti egyensitlyozdsbol dlit Gssze. A versek eredeti cime: Cok giizel sey,
Olii, Olmiis bir arkadastan mektup, Sokaga ¢ikiyorum, Siir yazmak, Kades savast,
Defne ormani, Bu kirlangiglar gitmemisler miydi?, Sona erdi her sey. A versek kivdlasz-
tdsakor a vilaghdlén taldlt Anday-vilogatdsokra tdmaszkodtam.

NAGYON SZEP

Elni szép dolog valéban,
Féleg, ha az id§ is szép,
Eréd-izmod mind helyén van,
S kezedben a kenyér biztos;
Mikor hétiszta a szived,
Artatlansdg homlokodon,

S nem kell félned 6nmagadtdl,
De mdstol sem e vildgon.

Ha megbizol bardtodban,

Ha vdrod a jobb napokat,

Ha hiszed jobb napok jottét,
S féleg, ha az idd is szép:
Elni szép dolog

Nagyon szép dolog valéban.
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AHALOTT

Most egyediil van.
Anydtlan, apadtlan,
Sapkdtlan, ruhdtlan.
Mindent hdtrahagyott.
Nincs kihez széljon, bardtja,
Nincs mit olvasson, konyve.
Egyediil van,

Egészen egyediil.

HALOTT BARATOM LEVELE

Szokdsom szerint élek:

Sétdlva, gondolkodva.

Csak most jegy nélkiil utazom vonaton, hajén,
Es alkudozds nélkiil vdsdrolok.

Ejszakdnként otthon vagyok, a hdlészobdmban.
(Ugy ablakot tarnék, mikor fiilledt a levegd.)
Es... fejet vakarni, virdgot szakitani,

Kezet szoritani akarok... idénként.

AZ UTCAN MEGYEK

Az utcdra mint pdrbeszéd, megyek.

Nem torédom az éjszakdval: az é

A holnapé, mint az Isten.

Istennel sem térddom.

Idénként szeretek (Szeretni ott a fa,

Mit a maddr egy percre elhagyott)

S a magdny piros leveleken

Megzendiil§ vardzsdt érezem. Ej, bdtorsdg,
Mindig toltsd meg poharam. A szeretet s remény
Egy, a magdny és bdtorsdg egy.
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VERSIRAS

Iddnként egyetlen drva sz6bdl indulok,
Kiéhezett, szépséges farkas az;

Idénként egy gondolatbél,
Vak rézsaként helyben forog;

Dervis-tiirelemmé vdlok,
Vigasztalan éjszaka

A KADESI CSATA

Az Orontészen innen Muvatalli
Orkidik, katondi kizitt,

Szeme a tdvolban, rezzenetlen.

A folyé tilpartjdn a farad,

Ramszesz, harci kocsijdba szall,
Tekintete dtellenbe fesziil.

Ez minden, amit tudunk.

Bdr a torténelem hosszan-hosszan mesél,
Csupdn e szembenézés az, mi megmarad.

A BABERERDO

A rabszolgdk urait nem gyétirte a kenyérgond,
Hat filozdfidt teremtettek, hisz

Kenyeriiket a szolgdk eléjiik adtdk;

A rabszolgdkat sem gyotirte a kenyérgond,
Hat filozéfidt nem teremtettek, hisz kenyeriiket
Uraik eléjitk adtdk.

Es dsszeomlott, eltiint Liikia.

A rabszolgdkat nem gyétirte a filozéfia,

hdt kenyeret teremtettek, hisz

filozéfidjukat uraik eléjiik adtdk.

A filozéfus urakat nem gyGtirte a szolgdk gondja,
Hdt kenyeret nem teremtettek, hisz szolgdikat

A filozdfia eléjiik adta.

Es dsszeomlott, eltiint Likia.
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A filozéfidnak kenyere nem volt, a kenyérnek
filozéfidja. Es a gazddtlan filozéfia

kenyerét a gazddtlan kenyér filozéfidja megette.
A kenyér gazddtlan filozéfidjdt

A filozdfia gazddtlan kenyere.

Es dsszeomlott, eltdint Liikia

Ma is zildell§ babérerdd alatt.

EZEK A FECSKEK ITT MARADTAK?

Kozel s tdvol senki. Csupdn egy reszketés:
Mozdulatlan ndrcisz folstt a méh
Hangvillaként remeg. A fecske

Mult nélkiil van. Emlékezetem kihagy a tengeren.

A sirdly most csak szdrny, most csak hang.
Reggel és dél, hajos és viharfelhd,

Zdpor és napfény ingatag egyensilyban.

A teli {irt kiiiriteni, s meg kell tolteni folyton
Halottal, jdcinttal, éjszakdkkal.

VEGET ERT MINDEN

Ravésted egy kire nevedet

Mig a ké meg nem hal
Senki meg nem hal

A levegdben labnyomok

A haldl itt elfogy
A hé is elfogy

Végtelenbe szdllnak a madarak

Furcsa volt a hold s a féld szine
Vidgyban ijesztd szembenézés
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Behcet Necatigil (1916, Isztambul — 1979, Isztambul) ma is népszerii és nagyra becsiilt kolté
hazdjdban. Kivdlé formamiivész volt, dltaldban rimes verseket irt. Az aldbbi forditds ugyan
nélkiilozi a rimet, de az eredeti vers hangulatdt taldn érzékelteti. A kioltemény szinte a slagersze-
riiségig kozérthetd, vagy éppen kizhelyes; bensGségét, kilt6i hangjdt azonban annyira megsze-
rettem, hogy — ardnytalansdggal, kovetkezetlenséggel nem torddve — egyediili darabként is ide-
helyeztem. A torok cim: Yildizlar.

A CSILLAGOK

Sitétedéskor fektetnek,
Hiszen félsz az éjszakdtdl.
Kikandikdlsz az ablakon

Es meglapulsz kis dgyadban.

En mindig a régi helyemen vagyok, tudod.
S mikor fénylik az éjszaka,
Nézel engem, drvendezel.

Mi torténne, ha én is,
Amint ldtszédom neked,
Bejinnék a szobddba,

S mint a janosbogdrkdk,
Pici kis tenyeredben
Vildgolnék, kihinynék.

Az évek jonnek, szdllnak, megndsz.
Lesz egy nap, minden véget ér.

Sok izgalom, gyermek szomoriisdgod,
Mind véget ér,

Fénybe borul téled az éjszaka,
Napnak ldtszol.

Csak tiirelem, kicsiny gyerek, csak tiirelem.
De Isten-szabta itjukon
A csillagok, 6rok magdnyban.




Az esztétika teoldgusa és a teoldgia esztétaja
Hans Urs von Balthasar mifvei magyarul

Néhany év tavlatabol mar biztosan allithatd, hogy a 20. szdzad a régi ko-
rokhoz hasonléan bévelkedett jelentds, eredeti gondolatokat megfogal-
mazd teolégusokban. Romano Guardini, Henri de Lubac és Karl Rahner, Ru-
dolf Bultmann, Paul Tillich és Karl Barth, Pavel Florenszkij és Szergej Bulgakov
ma mdr klasszikusnak szamité miivei bizonyitjak, hogy a kereszténység
szellemi ereje a kézelmult vallasi krizisei ellenére sem fogyatkozott meg,
s6t Osztonzést meritett a modernség kihivdsaibol arra, hogy a hit kincses-
héazabdl ,régit és Gjat hozzon el§”; feleletet taldljon a ma emberének kér-
déseire, és egyre t&bbet, egyre jobban értsen meg az 6romhir kimerithe-
tetleniil gazdag iizenetébdl. Ma mar az sem lehet kétséges, hogy e nagy
gondolkoddk és szellemi tantisdgtévk sordban el8keld hely illeti meg a
katolikus svajci német Hans Urs von Balthasart, azt az enciklopédikus el-
mét, akit méltatéi nem pusztan a 20. szazad ,legmiveltebb teolégu-
sdnak”, hanem egyik legeredetibb és legmerészebb gondolkodéjanak is
mondanak. Balthasar 1905-ben Luzernben sziiletett; német egyetemeken
— egyebek kozott az irodalom irdnti elkotelezettségérdl és szellemi mo-
dernségérdl is nevezetes Guardini ndvendékeként — filozéfiat és germa-
nisztikat tanult, 1929-ben pedig a jezsuita rend kotelékébe 1épett. Szel-
lemi és lelki fejlédését a kovetkezd években a hagyomanyos skolasztikus
bolcselet megujitasa és a mély spiritualitds irdnt is elkotelezett Erich
Przywara iranyitotta, teoldgiai stidiumai idején pedig a jezsuitdk Lyon
melletti tanulmanyi hazaban olyan baratokra és mesterekre tett szert,
mint az Okeresztény hagyomany felélesztésének tigyében elkitelezett
rendtars, a késébbi biboros és francia akadémikus, Jean Daniélou, valamint
a francia théologie nouvelle vezéregyéniségének és a II. vatikani zsinat egyik
szellemi elGkészitSjének szdmitd de Lubac. A francia katolikus irodalo-
mért és az egyhazatydk gondolataiért szenvedélyesen rajongé, fordita-
sok, esszék, irodalmi tanulmanyok egész sordt kézreadd, az Gjskolaszti-
kus bolcselettd]l és annak transzcendental-filozéfiai atértelmezésétdl
azonban erésen idegenkedd Balthasar 1938-t6] maér szerzetespapként
lapszerkeszt$ volt Miinchenben, 1940-ben pedig Bazelban dolgozott
egyetemi lelkészként. Itt fogadta baratjava a dogmatikai szintézisén dol-
gozb Karl Barth, akivel az irodalom és a zene szeretete mellett a parbeszé-
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des lelkiilet és a hit dolgainak krisztocentrikus megkozelitése iranti igény kotStte
Ossze, és akivel évtizedeken 4t folytatott igényes szellemi parbeszédet. Balthasar 1940-
ben ismerkedett meg Adrienne von Speyrrel, akinek Krisztus keresztjét a kdzéppontba
allité misztikus spiritualitasa egész késébbi életét és gondolkodasat meghatarozta. Az
asszony lelki vezetSjeként, késSbb szellemi menedzsereként és kiaddjaként maga
Balthasar nem lett misztikussd, de kulcsot lelt gondolataiban a hit misztériumanak
egyetemes, Isten nagyszertiségét (Herrlichkeit) és Krisztusnak e nagyszertiséget a ke-
reszten beteljesit§ tettét egységben latd értelmezéséhez. Maga Balthasar ezt a lelki
utat a Szent Ignactdl Szent Janoshoz valé eltaldlas Gtjdnak nevezte késébb. 1947-ben
Adrienne tarsasagaban megalapitotta az altaluk képviselt krisztoldgia és eszkatoldgia
. szellemiségét megtestesit$ Johannesgemeinschaftot, rovidesen pedig életre hivta sajat
konyvkiadéjat, a Johannes Verlagot, amely az altaluk képviselt 4j teoldgia eszméit volt
hivatott kozvetiteni a szellemileg forrongé, megujulas elétt allé katolikus hittudo-
many szamara.

Eletének ezt a fordulatat Balthasar dsszeférhetetlennek élte meg szerzetesi hivata-
sinak kotelékeivel: 1950-ben eldljardival egyetértésben kilépett a jezsuita rendbdl, és
vildgi papként, fiiggetlen teoldgiai irdként, szerkesztSként és kiaddként Ziirichben,
majd ismét Bazelben élt tovabb. Az 50-es évek elejétSl meglehetds szellemi elszigetelt-
ségbe keriilt, &m élénk figyelemmel kisérte a katolikus egyhdz és a katolikus teolégia
torténéseit. Hive volt a zsinati megudjuldsnak, de nem a hagyomany értékeit elvetd
modernségnek. Az antropoldgiai ihletettségl krisztoldgidk divatja idején theo-logiai
(von oben) krisztolodgiat siirgetett, és harcosan képviselte azt a meggy8z&dését, hogy a
kereszténység j6vGjét nem szocioldgiai, hanem spiritudlis utakon kell keresni. Bal-
thasar a 60-as évek végétdl egy olyan ,konzervativ modernség” sz6széldjanak szami-
tott, amely az ortodoxia és az ortopraxis egyenstilydnak megdrzését tekintette f6 teold-
gusi feladatdnak. Szellemi rehabilitacidjanak fontos dllomasa volt, hogy 1969-ben ki-
nevezést kapott a Nemzetkozi Teoldgiai Bizottsag tagjainak sordba, a Communio cimet
visel nemzetkdzi teoldgiai folydirat egyik alapitdjaként pedig meghatarozé szerepe
volt a 70-es évek dereka utdn a katolikus teolégidban kibontakozé konszolidaciés fo-
lyamatban.

Balthasar teoldgiai professziirdt soha nem vallalt, igy tanitvinyokat sem nevelt;
gondolatai koré azonban az id8k soran szellemi kovet8k népes tabora sorakozott fel,
kozotte olyanok is, mint Karel Woytila vagy — akdr alkalmi szerzStarsként — Joseph Rat-
zinger, az ut6bbi két évtizedben pedig gondolatai hatarozott felértékelddésének lehe-
tlink tandi a katolikus dogmatika vildgaban. Az élete utolsé negyedszazadiaban Ad-
rienne von Speyr miveinek sajtd ald rendezésén és dogmatikai trilégidjan dolgozé
Balthasar 1988-ban jabb nagy elismerésben részesiilt: II. Janos Pél papa bejelentette
felvételét a biborosi kollégiumba. Az &t hivatalosan is biborossa tevé konzisztoriumot
azonban Balthasar mar nem érte meg; néhany héttel azt megel6z8en, 1988 juniusiban
meghalt — sokezer oldalas életmiivet, az ltala irt, forditott vagy szerkesztett kotetek
szazait hagyva hitra.

Az élete folyaman munkdassagarol tobb alkalommal is szimvetést készit Balthasar
legfontosabb feladatdnak az énmagat szdmunkra a kinyilatkoztatisban megmutatd
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Isten egyetemes, teljes kordi meglelését tekintette. Sajat bevallasa szerint e cél megva-
16sitasahoz a legtobbet lelki ndvendéke és tdrsa, Adrienne von Speyr misztikdjabol
meritett, kiilondsen Krisztus szenvedésének és pokolra szallasanak, valamint az tidv-
tavlatok megértésének targyaban. Am Adrienne hagyatékanak gondozésa és gondola-
tainak a teoldgia rendszerezd nyelvén torténd kifejtése mellett Balthasar szdmtalan
uton, sokféle kérdés kapcsan térekedett Isten misztériumanak megértésére, a hit és az
egyh4z titkdnak megfejtésére. Igy alapvetd volt az a térekvése, hogy az egyhazatydk
gondolataihoz visszanytlva tekintse 4t a keresztény eszmél8dés hagyomanyat. Kiilo-
nosen Origenész, a kappaddkiaiak és Hitvallo Maximosz irasait taldlta alkalmasnak és
érdemesnek arra, hogy egy modern teoldgiai szintézis alapja gyanant szolgaljanak, de
forditotta és magyarazta a kozépkor és a kora djkor nagy misztikusait is. Szakteoldgus-
tél szokatlan médon az iradalom és a laikus bolcselet vildgaban is felfedezte Isten
izenetének visszfényét, amit Apokalypse der deutschen Seele cim( disszertacidja, Claudel,
Péguy vagy Bernanos miiveibdl készitett forditasa is bizonyit.

Elkotelezett és felels keresztényként Balthasar az 50-es évektdl részese volt az
egyhaz jovGjét és a teoldgia fejlédésének irdnyait illetS szinte valamennyi vitanak.
Schleifung der Bastionen cim{ irasiban mar 1952-ben az aggiornamento, a meguajulds, a
vilaggal vald parbeszéd tigye mellett foglalt alldst, és élete végéig toretleniil képviselte
az egyhaz jov&jének azt a vizidjat, amelyet a mesterének tekintett de Lubac és a théo-
logie nouvelle iranyzata képviselt. Ugyanakkor a 60-as évek végétdl a fontolva haladék,
a jézan konzervativok taborahoz soroltak, aki hatarozottan elvetette a teoldgia bolcse-
leti antropoldgidra (Karl Rahner), kozmikus evolucionizmusra (Pierre Teilhard de Char-
din) vagy éppen szociolégiai pragmatizmusra (Hans Kiing) torténd redukci6jat. Igy
Cordula oder der Ernstfall' cimG miivét, amelyben a Rahner-iskola antropolégiai alap-
elveit biralta, sokan a zsinat utani konzervativizmus jeleként értékelték, § maga pedig
mindvégig kitartott azon meggy&z8dése mellett, hogy az egyhiz meggjitdsa nem in-
tellektualisan veretes dogmatikai formuldk vagy valamilyen kétes értékd , szociolégiai”
reform, hanem a kinyilatkoztatdsbdl forrasozé spiritualis értékekhez valé visszatérés
révén lehetséges. Lelkiségi programjat egyébként Balthasar 1963-ban megjelent Glaub-
haft ist nur die Liebe?> cim irdsdban fogalmazta meg els§ alkalommal. Itt tette el8szor
vilagossd, hogy a hit 1ényegének kozmologiai vagy antropoldgiai megalapozasa helyett
a szeretet valdsagara és valoddisagara kell hagyatkoznia a kereszténynek, mégpedig
nem az Isten iranti , perszondlis szeretetre”, hanem Isten abszolut és ingyenes, felénk
arado, a kereszt dldozataban kiteljesed§ szeretetére, amely gondolat Balthasar egész
krisztolégidjanak és a nagy dialéguspartnerrel, Karl Barth-tal folytatott diskurzusai-
nak is kozponti mozzanatava valt. Theologie der Geschichte® cim(, még 1950-ben meg-
jelent munkajaban a torténelmet magara vevs Krisztus alakjabol bontakoztatta ki
sajatos krisztoldgiajat, amely egy radikdlis keresztteoldgia keretei k6zott az isteni
kegyelem és szeretet alaszallasat és a Lélek 4ltal nyert karizmaknak az egyhazban vald
életét tekintette a hit 1ényegének. Ugyanez a gondolatmenet épiilt tovabb A hdrom nap
teoldgidja — Mysterium Paschale* cim( mtvében is, ahol a kereszt, a pokolra sz4ll4s és a
feltimadds témai koré épiti teljes krisztoldgiai és trinitoldgiai rendszerét.

A vitdk és tdmadasok élete utolsé évtizedében teoldgusi jelentSségének elismerése
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mellett sem keriilték el Balthasart. igy hevesen vitattik a Szenthdromség belsd életét
a szeretet fesziiltségében megragadd elgondolasat vagy halal- és pokol-értelmezését,
amelynek apokatasztaszisz elgondolasat kritikusai az ortodoxia hatérat sarold 6ri-
genista gondolatnak mindsitették. Onéletrajzi beszamoléja szerint sokrétd iréi, for-
ditéi és szerkeszt8i tevékenysége kozepette 1960 koriil formalddott ki végiil annak a
teoldgiai trilogianak a terve, amelyben Balthasar a keresztény hit alapjainak, 1ényegé-
nek Osszefoglalasara kivant vallalkozni. E monumentalis, sszesen 15 kétetnyi mun-
kéanak az elkészitése végiil negyedszazadot vett igénybe; az elsé rész, a Herrlichkeit els§
kotete 1961-ben, a harmadik rész, a Theologik harmadik kotete pedig 1987-ben latott
napvildgot.> E hatalmas szintézis balthasari intencidja vilagos: az isteni szeretetkoz-
1és folyamatat a hagyomanyos dogmatikak spekulativ, metafizikai vagy a modern val-
lasfilozéfidk antropoldgiai-moralis megkozelitése helyett a szépség megmutatkoza-
saként és megpillantdsaként akarja dbrdzolni. Ennek érzéki alaptapasztalatdbdl, a
dics8ség Krisztus alakjaban megval6suld felfénylésébdl épitette fel Balthasar egész
gondolatmenetét. A kinyilatkoztatasban 6nmagéit megmutato, kozl§ Szeretet-Isten a
létnek a klasszikus metafizika altal transzcendentalidknak nevezett meghatarozottsa-
gai mentén tarja fel magat. gy a pulchrum, bonum, verum, a szép, a j6 és az igaz dimen-
zidinak egymasra épiilésében halad Balthasar elemzése Isten szamunkra feltarul6 tit-
kanak fiirkészésében. E vallalkozas elsé 1épése az igazsdg felfénylése (Herrlichkeit), az
istentapasztalat mint teolégiai esztétika. Ezt kdveti ezen élmény cselekvS dinamika-
janak megragaddsa mint Az isteni drdma (Theodramatik), hogy a gondolatmenet ivét a
hitmegértés reflexidja, Az isteni logika (Theologik) zarja le. Balthasar sajat értelmezése
szerint a kezdet, a dicsGség felfénylése Isten epifanidja a viligban, amely a megtestesti-
lésben és a kereszthaldlban éri el a maga csticspontjat. A masodik 1épés a dramatika, a
dramaturgia vildga, ahol Isten és az ember kélcsénos cselekvése kettejiik szovetségé-
ben és a szabadsag koriil kibontakozé kiizdelmében 6lt testet, hogy végiil az isteni
logika viladgdban az igazsag felismerésévé teljesedjék ki, j megvilagitasba helyezve a
hitet, az egyhdzat és az {idvtdrténeti jovendSt egyarant.

Az igy felépitett balthasari trildgia elsé része tehat a nagyobb hanyadaban most mar
magyarul is olvashatd A dicsdség felfénylése,® alcime szerint: Teoldgiai esztétika. A gondo-
latmenet elsd 1épése, Balthasar megfogalmazasaval ,,az alak szemlélése” fogalmi tisz-
tazds, amelynek a szép megpillantdsa, az isteni dics@ség felragyogasat jelent$ hitbéli
tapasztalat és az annak tartalmat ado krisztusi megtestesiilés elemzése a targya, a hit-
élmény szubjektiv és objektiv mozzanatait elemz8 sajatos esztétikai fenomenolégia.

A m{ mésodik, Teoldgiai stilusok alcimet visel$ kotetének két része a Klerikusok és
Laikusok belsé cim alatt a teoldgiatérténet néhdny nagy alakjanak a teoldgiai esztétika
szemléletét megalapozd gondolatait tekinti 4t. Maga Balthasar is bevallja, hogy e szer-
z8k kivélasztisa némileg 6nkényes, 4m tény, hogy az elemzettek a hit dics§ségének
szemlélésében egy-egy jellegzetes médot vagy szempontot képviselnek. E két kotetben
valdjdban tizenkét, a szerz$ bamulatos olvasottsagardl és elemz8készségérdl tandsko-
do kismonogréfia elemzései sorakoznak egymaés utén. Igy Irenaeus az isteni dicséség-
nek a teremtésben és az tidvtorténetben megmutatkozd nagyszer(iségét, Augustinus az
isteni tidvterv gyonyoriiségét vette észre, Dioniisziosz Areopagitész a liturgikus adora-
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ciéban rejl§ szépség misztikajat, Canterbury Szent Anzelm az isteni szabadsag, Bona-
ventura pedig a szeret$ Isten belsd szépségét allitotta gondolkodasa kozéppontjaba.
Dante mint az Erdsz és az Agapé koltGje a szeretet kozmikus 1éptékd atjat rajzolta
meg, amely a pokoltdl a purgatériumon at Isten trénusdig kovethet§ nyomon, Keresz-
tes Janos pedig a szeretd Isten és az isteni szeretet koltSi megjelenitésével jarul hozza
a dicsGség fényének felragyogasdhoz. Az djkoriak koziil Balthasar Pascal mtiveiben a
hit és a tudas konfliktusdban vergddd és a rejtdz8 Isten szépsége utdn sévargd ember
alakjat villantja fel, Hamann Krisztus 6nkitiresitésében, Szolovjev pedig a szofioldgia
fénymetafordjaban taldlja meg Isten esztétikai szemlélésének lehetSségét és értelmét.
Végiil az angol jezsuita teoldgus és kolts, Hopkins az emberbe koltdz8 szeretet-Isten
latomasaval, a francia kolt8, Péguy pedig a szolid4ris szeretet szépségével egésziti ki
Balthasar teoldgiai esztétikajanak elStorténetét.

A harmadik kotet két részbdl, egyenként két-két félkotetbdl all. Az elsd rész A me-
tafizika terében cimet viseli. Az 6kor (és a kozépkor), valamint az jkor esztétikai gon-
dolkodasanak metafizikai alapjait feltaré eszmetorténeti dttekintés ez, amelyben Bal-
thasar az antik mitosz, a lirai és dramai koltészet, Platon, Vergilius és Pl6tinosz esztéti-
kajat elemzi. Isten dics@ségének fénye titkroz8dik vissza nézete szerint a kézépkori
teoldgia szépségfilozéfidjaban is, amelynek nagy egyéniségei koziil Boethius, Cassio-
dorus, Ioannes Eriugena {rasaiban, a summak bolcseleti esztétikdjaban taldl ra a szépség
méltatasara, vagy abban az Aquinéi Tamds altal képviselt transzcendentalétanban,
amely a j6 és az igaz szinonimdjaként Isten attribltumai soraban jeldli ki a szépség, a
dicséség, a gyonyoriiség helyét. Az tjkor ezzel szemben a szépség elvesztésének ideje,
olyan periédus, amelynek Heideggerig ivel§ histéridja Balthasar szemében a ,,szépség
haldlanak kora”, amelyben a dicsGség felfénylésének helyét hamis fények talmi csillo-
gisa veszi at. A teoldgiai esztétika gondolati ive ezt kbvetSen visszatér a szlikebb érte-
lemben vett hit vildgaba, amikor az utolsé kitetparban az Oszovetség és az Ujszovet-
ség szovegét elemezve veszi szemiigyre Isten megmutatkozdsanak elborzaszté fenn-
ségét és gyonyoriliségét. Az Oszovetség ebben az 6sszefiiggésben Balthasar szamara
teofanidk sorozata, amelyek a szovetség megk&tésében elvezetnek az isteni dicsSség
megmutatkozd, egyben az emberi szem eldl el is rejt8z8 valdsdgaig, amely a profétak
tanitdsaban késziti el a Szenvedd Szolga Krisztusban érzékelhetévé valg, teljes pom-
péjaban felfényl8 dicsGségét.

Ez a Krisztusban kiteljesedd isteni dicsGség a zardkotet témdja. Balthasar itt harom
— krisztol6giajabdl szervesen kovetkezd — mozzanatot sorakoztat egymas utan. Ezek
sordban az elsé a megtestesiilés, Isten emberré 1éte, amelyre Krisztusnak és Istennek
az evangéliumban fokozatosan kibontakozd, a szenvedésben, a kereszten, a haldlban
és a feltamadasban feltaruld dicsésége kovetkezik, amelyet a hivé kézosség, az egyhaz
ismer fel és fogad be. Onkiiiresits szenvedésében Krisztus az isteni szabadsag belsé
teljességére jut el, és dicsésége révén az emberrel is kozli ezt a szabadsagot, amely mar
a szabadsag és a kegyelem kockazati torténéseinek vilagaba, a balthasari trildgia ma-
sodik részének, az isteni drdmanak a teriiletére vezet tovabb.

Ezek utédn aligha kétséges, hogy a hazai teoldgiai konyvkiadds fontos eseményének
tekintjiik, hogy az el8bbiekben targyalt m{i vagy 4ltalaban Balthasar életm(vének hoz-
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zaférhet8vé tétele dolgaban fontos 1épések torténtek. Korabban csupan néhéany spi-
ritudlis irdsa volt elérhet§ magyarul, 2000-ben pedig A hdrom nap teoldgidja keriilt a
magyar olvasok konyvespolcdra. 2004-ben kovette ezt Szdmvetés cim(, szellemi 6narc-
képét megrajzold kotete,” 2006-ban pedig Sregkori, a reményrdl, a pokolrél és az apo-
katasztasziszrdl toprengd irdsai,® tovabbd megjelent Thomas Krenski® Balthasar szel-
lemiségét bemutaté konyve is. Igazi fordulatot azonban Balthasar teoldgidjanak
megismerésében az hozhat, hogy 2005 elején (2004-es évszammal) a Sik Sindor kiadé
hozzaldtott a Herrlichkeit cimii kotet A dicsdség felfénylése'® cim alatti megjelentetésé-
hez. Az azéta eltelt idében a mi hét kotetébdl négy latott mar napvilagot, dicsérve a
kiadé dldozatos lelkesedését, hiszen a kortars teoldgiai klasszikusok megjelentetésé-
ben amugy sem igen jeleskedd hazai kényvkiaddsunkban sajnos parjat ritkité batorsag-
ra van sziikség, hogy valaki ilyen szinvonald és terjedelm( munkéval 6rvendeztesse
meg a teoldgia irdnt érdekldé kozonséget.

Balthasar életm{ivének gazdagsagat, szemléletének eredetiségét a mar megjelent
magyar nyelv( koteteket lapozgatva nem kell ismételten bizonygatnunk, 4m elismerést
érdemel az a rendkiviili forditdi teljesitmény, amely lehet§vé tette és teszi a magyar
Balthasar - remélhet8en az egész trilogiat keziinkbe adé — megsziiletését. A fordité,
Gorfol Tibor hatalmas munkat végzett Balthasar gondolatainak gondos, pontos és szép
tolmécsoldsaval. Erdemeit csak gyarapitja elképesztd munkabirasa. Hiszen nem feled-
kezhetiink meg arrdél, hogy olyan profi teolégus-fordité &, aki nem csupan az elébb
mar emlitett Balthasar-miiveket tolmacsolta, hanem kozben elkészitette Walter Kasper
istentani mtvének,!! Wolfhart Pannenberg Rendszeres teoldgidjanak,'> Kurt Ruh négyko-
tetes misztikatorténetének forditdsat,'* valamint — taldn pihenésképpen - lektoralta
Pannenberg Metafizika és istengondolat'* cimd, komoly teoldgiai és bolcseleti felkésziilt-
séget igénylS kis értekezését. E munkdja révén Gorfol ma mar egyik meghatdrozé alak-
ja a hazai teolbgiai szaknyelv pallérozdsat célzé erdfeszitéseknek. Rdadasul olyan gaz-
déja a szovegnek, aki komoly bibliografiai, kényvészeti igényességgel dolgozik, és nem
elégszik meg a gyakran gyarl6 kordbbi magyar forditasok szévegének mechanikus
felhaszndldsaval sem, hanem hibakat javit, tévedéseket fedez fel, mert tudja, hogy a
szépség, a jOosig és az igazsdg nem csupan Balthasar teoldgidjdban, de a teoldgiai
koényvcesinalas vildgiban is Istennek tetszé dolog.

Horvith Pdl
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Vélsagok és reformtorekvések

Viskolcz Noémi: Reformdcids konyvek. Tervek az evangélikus egyhdz megiijitdsdra
Res libraria 1.

(OSZK-Universitas, Budapest, 2006)

,Ez a konyv arra véllalkozik, hogy egy olyan érdekes - bar a konfesszionalizmus kora-
ban egyértelmtien periférikus — csoport intellektualis életére vilagitson ra, amely a
XVIIL szdzad elsé felében az egyhdzak altal oly jelent8sen befolyasolt civilizacids nor-
maknak ellentmondott, azokat kritizalta és megszegte, mi tobb, birdlatit ropiratokba
és traktatusokba foglalva terjeszteni prébalta. A XVII. szdzadi protestans egyhaztor-
ténet egy margindlisnak latsz6, mégis jelentds hatast gyakorld radikalis rétegének
eszmevilagat és elsGsorban olvasmanyait vizsgalom viszonylag sziik idSkeretek kozott,
az 1630-1640-es években” - hangzik Viskolcz Noémi egyértelm mens auctorisa nemrég
megjelent kényvének legelején (11). A kicsiny laikus csoport, amelynek miikodését
kutatja, egy, a mai széles olvas6kozonség szamdra alig ismert figuranak, a felsé-auszt-
riai Linz kézelében fekvS Kremsmiinsterben sziiletett Johann Permeiernek (1597-1644)
és ugyancsak kevéssé ismert kortarsainak — a berlini Lorenz Grammendorfnak, Joachim
Betkének, Panthaleon Trappénak és a berliniekhez sorolhaté Gifftheilnek, a sziléziai Abra-
ham von Franckenbergnek, Wilhelm Schwarznak és Johann Theodor von Tscheschnek, illetve
a heterodox miveket kiadé és batorité frankfurti nyomdasznak, Matthaeus Meriannak
—a ,kore”. E természeténél fogva lazan szervez8d6 haldzatnak — avagy Dieter Heinrich
kifejezésével élve: ,konstellacionak” — tagja volt még természetesen Permeier szamos
egyéb levelezStarsa, igy a Pozsonyban é16, 1624-ben magyar nemességet elnyert Mel-
chior Beringer von Kénigshofen vagy — figyelemre méltdan két holgy — Anna Maria Breuner,
sziiletett Trauttmansdorff és Clara Benigna von Rauchenstein, sziiletett Puchheim is. Az
érintett nevek soroldsat hosszan lehetne még folytatni, mindez azonban nem véltoz-
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tatna azon a tényen, ha a hazai olvasé szdméra a kora ujkori kozép-eurdpai kultira
bizony alig vagy egyaltaldn nem ismert szerepldi jutnak fészerephez Viskolcz Noémi
kényvében. Ez még akkor is igaz, hogyha a koratjkori egyetemes tudomany olyan —
immar taldn a hazai eszmetorténetben is mélté helyiiket visszanyerd — jeles képvisel&i,
mint a levelezés idején mar Erdélyben dolgozé Johann Heinrich Alsted és Johann Heinrich
Bisterfeld is Permeierék levelez&partnerei k6zé tartoztak.

Viskolcz Noémi kényve tehat nem a , fGszereplék filozéfiatorténetével” foglalatos-
kodik, hanem az id8k folyaman feledésbe meriilt , kismesterek” szellemi tevékenysé-
gével, egy hatarokon ativel$ heterodox héldzat szereplSinek torténetével. Maroknyi
laikus hiv6 olvasmanyait szemlézi a kényv, akik rendre evangélikusok voltak, egyetemi
vagy legalabb kozépfokt végzettséggel rendelkeztek, ezenfeltil mindegyikiiket habo-
ruellenes és komoly egyhazjobbité szandékok vezérelték szellemi térekvéseikben, il-
letve egy belsd, Krisztust kovetd, személyesebb vallds eszménye. Szerepl8ink az egyhaz
felSl nézve persze leginkdbb eretnekeknek mindstiltek.! Olyan, az eszmetdrténeti
kontextusra 6sszpontosité tanulmdannyal van tehat dolgunk Viskolcz Noémi kényvé-
nek esetében, amely mindenképp megk6nnyiti munkankat abban, hogy a reformaci6
idejének nagy szerzGit a maguk koranak gyermekeiként, s nem egy, a torténelem me-
netétdl fiiggetlen vegytiszta eszmedramlis semmibdl kiemelkedd, zsenidlis sz6szbl6-
iként lassuk. Viskolcz Noémi konyve szigorubb diszciplinaris értelemben a vallasi
eszmék torténetéhez, illetve az egyhaztdrténethez k6thetd, &m a kora djkori irodalom-
fogalmakra figyelmezd 1j enciklopédikus irodalomtorténeti szemlélet szerint bizvast
az irodalomtoérténeti mivek k6zé is besorolhatd.? A neves amerikai eszmetorténész,
Donald Kelley szerint az eszmetdrténet valdjaban a kultartdrténet ,belseje”, mig a
kultartdrténet az eszmetdrténet , kiilseje”, igy tehat ma mar célszerlibb egyszeriien
csak ,eszme- és kultartdrténetrdl” (intellectual and cultural history) beszélniink, anél-
kiil, hogy e korabban egymadstél bizonyos értelemben tudatosan elvalasztott teriilete-
ket anakronisztikus médon tovabbra is elkiilonitenénk.® Viskolcz Noémi kényve eb-
bdl a szempontbdl is figyelemre méltd, hiszen témajat a recens kultirakutatisban oly
divatossd lett, a régi magyar irodalomtdrténet kutatdja szdmara azonban mindig is
alapvet$ medialitas kérdéseire érzékenyen jarja koriil. Azaz mindig j6 konyvtorténész-
ként nydl targydhoz, s rendre szdmba veszi a forrastipusok egyedi sajitossagait, illetve
a megjelent roplapok és traktitusok kiaddsinak koriilményeit, nem beszélve azokrél
az esetekr6l, amikor a Harold Love-tdl megismert, a kora tjkori klandesztinus kultira-
ban kulcsfontossaga ,,irott publikdcid” (scribal publication), illetve a cenzira tipikus
példdival taldlkozunk — heterodox légkoérben persze cseppet sem meglepd médon.*

Valsdgnarrativik

Egy recenzi6 sohasem helyettesitheti az olvasas élményét magit, ezért a tovabbiakban

tudatosan nem szdndékozom részletesen bemutatni Viskolcz Noémi kdnyvét, ehelyett

inkabb csak egy-egy részkérdést vetek fel a figyelem felkeltése vagy a korabbi olvas-

manyélmények felélénkitése végett. EISbb a kényvben meghatarozé valsagfogalomrdl,

majd a Permeier-konstellacié egynémely hazai vonatkozasardl szélok részletesebben.
Viskolcz Noémi kdnyvének kulcsfogalma a valsag, barmit is jelentsen ez a szd az
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eszmetorténész szamara. ,,A dolgozat célja egy vilsigjelenség — mégpedig az evangé-
likus egyhdz a XVII. szdzad elsd felében megnyilvanulé krizisének — bemutatisa,
egyes elemeinek kibontdsa volt. Mindezt egy kiilonleges aspektus feldl igyekeztem
megragadni: a harmincéves habort idején illegalitasba szorult olvasmanyokon keresz-
til” - fogalja 6ssze miive epildgusdban a maga elé kit{izott és a kényvben érdemben
megvaldsitott célokat a szerz§ (323). Kényve bevezetd soraiban pedig igy fogalmaz:
»Barmennyire divatos és elhasznalt kifejezés is a valsag sz6 manapsag, a XVII. szazad
irodalmaval, torténetével és kultirajaval foglalkozé kutatdk nem tudjak megkeriilni
vagy elhagyni” (15). F8ként német elméleti forrasai — mint példaul Hartmut Lehmann,
Hans-Georg Kemper, Claus W. Gerhardt, Manfred Jakubowksi-Tiessen, Udo Strdter, Martin
Brecht vagy Johannes Wallmann — nyomaban a ,,17. szazad valsagarél” és a ,konfessziona-
lizmus kordnak eurdpai vélsagtiineteir6l” (Kemper) vallasi, élén a torok kérdéssel ter-
ritoridlis, illetve gazdasagi értelemben; a harmincéves haboru, a korban is rendszeres
jarvanyok, a nagy éhezések, a klimatdrténeti valtozasok, a jelent8s népességcsokkenés
miatt, illetve a 17. szdzad elsé felében bekovetkezd mennyiségi visszaesésrdl tudésitd
nyomda- és konyvtorténeti elemzések alapjan nyilatkozik. Azt is vilagossa teszi ugyan-
akkor, hogy koényvében e kiterjedt téménak csak egy kisebb szeletével foglalkozik rész-
letesen, s egy sziikebb értelemben vett valsagra koncentral ezuttal, ,,az evangélikus
egyhaz XVII. szdzad elsé felében bekovetkezett krizisére” (11), vagy a Wallmannt ko-
veté megfontoldsok szerint vett korabeli ,lelki valsag” (Frommigkeits-krise) bizonyos
Osszefliggéseire (16).

Viskolcz Noémi labjegyzetben emliti meg, hogy Szényi Gydrgy Endre a jelen kotet
korabbi valtozatanak, a doktori disszerticidnak a védésén felhivta a jelenlévdk figyel-
mét arra, hogy ,,a magyar irodalomtoérténészek korében folyt egy hasonlé, a valsagot
mas kategoridkkal megkozelits és mérd vita a manierizmusrdl mint mivészet- és iro-
dalomtorténeti stilusrdl és korszakr6l” (15). Sz8nyi itt tobbek kozott Klaniczay Ti-
bornak A milt nagy korszakai cim(, 1973-ban megjelent kdtetében olvashatd, A rene-
szdnsz vdlsdga és a manierizmus cimd cikkére utalt.® E tanulmany dtdolgozott valtozatai
a nemzetkozi manierizmuskutatasban is ismertek, a kiilhoni valtozatok sora a La crisi
del Rinascimento e il manierisméval kezd6do6tt ugyanebben az évben.® Klaniczay tanul-
manya azonban minden egyéni problémaérzékenységével és Gijabb eszme- és kultir-
torténeti tavlatok irdnyaba térténd termékeny nyitasaval egyiitt is val6jaban az Italia-
ban kiilondsen népszerli marxista gondolkodd, Hauser Arnold elGszor 1964-ben néme-
tiil napvilagot latott elméletének tovabbfejlesztése volt csupan.” ,A kdzépkor vége 6ta
a napnyugat torténete nem egyéb valsigok sorozatanak torténeténél” - fogalmaz Hau-
ser nagy iv{ és nagy hatdst koncepcidjanak elején, A reneszdnsz vdlsiga cim( alfejezet
nyitébmondatdban.® A Hauser—Klaniczay-modell bizonyos mértékd diszkreditalasa a
rendszervaltozds sordn megitélésem szerint egyfeldl az elmélet marxista alapvetései
ellen iranyuld ellenséges attit(iddel magyarazhatd, mésfel8] azonban a kiilonféle val-
sigelméletekkel szembeni altalanos szkepszis is szerepet jatszhatott e folyamatban.®
A vulgirmarxizmus irdnt jogosan megnyilvanulé ellenszenv aldbbhagydsaval és Marx,
illetve a min$ségi marxizmus filozéfiatorténeti szerepének érdemi rehabilitacidjaval
azonban a Hauser-Klaniczay-modell Gjragondoldsa is aktualissa lett honi és nemzet-
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kozi értelemben egyarant. Arrdl nem is sz6lva, hogy Hauser olyan fejezetei, mint A
hullamz6-viltozé En, kifejezetten érdekessé valtak a ndjmédi ,poszt”-elméletek szem-
sz6gébdl, de ugyanigy a wallmanni lelki valsag értelmezésének szempontjabdl is gyii-
molcs6zbek lehetnek.’® Sz8nyi felvetése tehat valoban megfontolandd Gsszeftiggések-
re utalt, ha attételesen is.

Erdemes itt egy joval kevésbé ismert, 4m legalabb ennyire termékeny, a kozelmailt-
ban zajl6 hazai mihelyvitara is felhivnom a joakaratt olvasé figyelmét a kora tijkori
valsagfogalmakkal kapcsolatban. Az E6tvds Lorand Tudomanyegyetemen Horvdth Ivdn-
tél alapitott Reneszanszkutatdsok Posztgradudlis Kozpontjaban (Centre des Hautes
Etudes de la Renaissance) 1993 és 1998 kozott miikodott egy kutatdszeminarium Nem-
arisztotelészi poétikdk cimmel, ahol t&bbek koz6tt Thomas Kuhnnak a tudomanyos for-
radalmak szerkezetérdl sz616 paradigmaelmélete poétikatdrténeti alkalmazasardl foly-
tak lelkes és tobb résztvev$ szamara utblag igen hasznosnak bizonyult vitdk.!! E vitdk-
ban kulcsszerephez jutott a kora tjkori valsag fogalma mind kuhni értelemben, mind
pedig a Hauser-Klaniczay-modell értelmében. Az akkori mihelybeszélgetések megala-
poztak minden késébbi témaba vago fejtegetést, igy az én megfontolasaimat is. Ma agy
latom, hogy egy komolyabb eszmetdrténeti értelemben vett valsaigmodell alapjait egy-
felSl Richard Popkin ,harom eré” koncepcidja biztosithatja. Ez a 17. szazad intellektu-
alis valsagat gy lattatja, mint a Luther fellépésével, illetve az ebbdl kovetkezs kritéri-
umvitdkkal és az ezzel parhuzamosan hat6 Sextus Empiricus-recepciéval kibontakozé
késé reneszansz szkeptikus tendencidk, illetve az e ,,szkeptikus kihivasra” (sceptical
challenge) valaszul fellépd, az 0ij tudomanyt elGkészits és timogaté Uj filozofiai irdny-
zatok — mint példaul a kartezianizmus — és egy bizonyos, az 4jiték hirdette racionalis-
ta és empirikus gondolkoddas elemeit teozoéfiai spekuldcidkkal és a Szentiras mille-
narista értelmezésével 6sszekapcsolni kész ,harmadik erd” (third force) kiizdelmét.
Popkin elméletét a Stephan Otto-tanitvany Martin Mulsow finomitotta azzal, hogy a 17.
szdzad derekadn hat6 ,modernizicids offenzivit” a harmadik erd panszofista torekvé-
seinek, illetve az ezzel szemben felléps ,kartezianus purifikicié” térekvéseinek
kiizdelmeként irta le — ezt a modellt Mulsow Gjabban a kiilénféle értelmiségi haléza-
tok, mint példaul a Hartlib-kor, a Comenius-k&r vagy a harmadik erd, de éppigy akir a
kartezidnus mozgalmak rendszerét lattato konstelldcié elméletével mélyitette el Dieter
Heinrich fogalmdnak segitségiil hivasaval.!? Nyilvanvaléan Mulsow torekvéseivel allit-
haté parhuzamba Jonathan Israel Paolo Casinire hajazé elmélete is az ,eurdpai szellem
valsdgardl” (Crisis of the European Mind)."® Israel a radikalis felvildgosodasrél sz6lé
koényvében ezt a krizist a minden téren felforgatd erejt kartezianizmus és a mechani-
kus vilagkép térnyeréséhez koti.!*

A kora tjkori eszme- és kultartorténeti , paradigmavaltdsok” modelljét masfelsl a
korszakban zajlé médiumvaltisra — ha tetszik, medialis fordulatra — vonatkozé média-,
informacié-, kommunikacié-, illetve kényvtérténeti koncepcidk formalhatjak, ame-
lyek a késé kozépkori és kora tjkori informaciérobbanas, avagy ,,informacié-talteli-
tettség” (information overload) kévetkeztében kialakult ,intellektudlis anarchia” (Char-
les Nauert) s az ebbdl fakadé ,,ismeretelméleti pesszimizmus” (Altrichter Ferenc) kihiva-
sara adott valaszokat a medialitas szemsz6gébdl értékelik.’®> Mindezen megfontolasok
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mélyén ihletforrasként mindvégig megmaradnak azonban a kuhni értelemben vett pa-
radigmak kiizdelmének krizisidGszakara vonatkozd észrevételek. Kuhn koncepcidja
szerint a valsig az az idészak, amikor a rivalis tudomanyos paradigmak kiizdelme még
korantsem d&lt el.’ gy tagabb értelemben vélsagterméknek tekinthetd minden olyan
szellemi és kulturalis produktum, amire a paradigmak kiizdelmének krizisidGszaka
ranyomja a bélyegét — klasszikus értelemben ilyen volt példdul Tycho Brahe kompro-
misszumos rendszere a ptolemaioszi és a kopernikuszi viligkép vitajaban. De ebben az
értelemben tekinthetSek Alsted enciklopédiai is tipikus krizistermékeknek a kuhni
hipotézis ,puha” értelmezése mellett. Alsted sajatos eklektikdjdban ugyanis valéban
a legkiilonfélébb egymadssal vetélkedd tudomanyos és szellemi paradigmak szimul-
taneitdsaval kell szimolnunk, nem beszélve a mediélis megfontoldsok — vagyis a toké-
letes kombinatorikus enciklopédidban testet 61t féloralis mnemotechnikai hagyomany
és a topikus enciklopédidban megtestestilé nyomtatott konyv funkciéjdnak — kevere-
désérdl, vagy ezzel parhuzamosan az enciklopédikus projektum kettds célkdzonsé-
gérdl, tehat az okkult, hermetikus Gizust értd, beavatott ,kevesekrdl” és a topikus al-
kalmazést ismerd8k nagy tobbségérdl.l” A valsagot formalis értelemben kezel§ krizis-
termék fogalma tehat egyértelmiien kuhni ihletésd, mig Viskolcz Noémi hasonlé
szbhasznalata jéval inkdbb a Hauser-Klaniczay-modell 6rokoseként mutatja be a szer-
z3t, amennyiben a konyvében targyalt — a Johann Arndt szellemében vett ,,harmadik
reformaciéhoz” kothetd — szellemi termékek végsS soron egy széles kord lelki valsag
irott megtestesiilései, mégpedig elsGsorban tartalmuk szempontjabdl.

Egy valéban sokrétli eszme- és kultrtorténeti valsagnarrativa természetesen egye-
siti majd ezeket a szempontokat, sét a tarsadalomra, az dllamberendezkedésre és a
gazdasagra vonatkozé nélkiilozhetetlen elméletekkel is gazdagitja azokat. Noha elsd
latasra ez talan nem mindenkinek nyilvanvald, éppen ezért jelentds Viskolcz Noémi
kényve a hazai szakk6z6nség szdmara is, hiszen a 17. szdzad valsaginak olyan, f6ként
német orientaciéju szévegeire mutat ra, amelyek mindeddig szinte teljesen hidnyoztak
a hazai szakmai kéztudatbdl.

Most azonban térjlink vissza a konyv konkrétabb targyihoz, az evangélikus egyhaz-
nak a 17. szazad elsd felében jelentkez§ kriziséhez, avagy a Wallmannt kovet$ megfon-
tolasok szerint vett ,lelki valsag” bizonyos Osszefiiggéseihez. Mint Viskolcz Noémi
arra ramutat, az egyhazat érg kritika Permeierék részérdl ,,elsGsorban arra vonatkozott,
hogy a reformacié nem valdsult meg a maga teljességében, s az egyhaz eltavolodott a
nagy reformatorok altal megalmodott eszményt8l” (323). Permeier egyenesen egy
olyan , harmadik reformdciérdl” sz6lt Johann Arndt szellemében, amely az ember bels§
reformjat, megtisztuldsat célozta meg. Ez az igény nala és elvbaratainal csakigy, mint
a nagy reformatoroknal — gondoljunk példaul Luther antiarisztotelizmusara —, illetve
a radikalis reformaci6 hiveinél igen gyakori teolégusellenességgel, antihumanizmus-
sal, illetve antiintellektualizmussal parosult. Permeierék szerint ab ovo gondok voltak
az evangélikusok keresztény idedljanak megvaldsitasaval, ahelyett ugyanis, hogy ,,a
hitben Gjjasziiletett ember Krisztushoz hasonlatos” életét élték volna, sokan ,ugy
élték meg a reforméacidt, mint a térvényes egyhazi szabdlyozis aldli felszabadulast.
Ennek a helyére kellett valami djat felépitenie a reformatoroknak, amely masfajta lehe-
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téségeket kinalt a hivének a vallas gyakorlasdra és a keresztényi erk6lcsok betartasara”
(17). A nehezen halad6 egyhazépit8 munka az 1580-as évekre teremtette meg a rende-
letekkel koriilbastydzott protestins egyhazakat. Ett8l az id8szaktdl kezdve az egyhdzak
életében kulcsszerephez jutottak a dogmatika és a polémia kérdéskorei, amelyek
egyébként igen hamar a vitakultira megmerevedéséhez, illetve valamind sajatos sko-
laszticizaléddsdhoz - a kalvinistaknal végs$ soron magahoz a protestans masodik
skolasztikahoz - vezettek el tjfent. ,A XVL szazad végére egyértelmiien megmutatko-
zott ennek az ortodoxidba hajlott, dllammal egybendtt, hivéket elhanyagol egyhaz-
politikdnak a valsaga” (17). A 17. szazad els§ felére a legkiilonfélébb reformjavaslatok
igen sokszinti képét mutattdk a jobbitd térekvéseknek (Verbesserung) a kilvinista
kordkben bontakozé masodik vagy folytatdédé reformdaciotdl (Zweite Reformation alta-
laban, vagy Nadere Reformatie Németalfoldon) a Viskolcz Noéminél az evangélikus
konfesszi6 ,belsé ellenzékének” nevezett csoportosuldsokig. E bels§ ellenzékhez tar-
tozott Permeier és ,kore” is. Permeier személyes vallasi valsaga kilon figyelemre méltd
szempontunkbdl, szerinte ugyanis Luther az ,embereket felszabaditotta az egyhazi
engedelmesség aldl, megsziintette a gyondast, a bojtolést és a kdrmeneteket, illetve
mas, 6srégi, az istentisztelet alatti dhitatra és gyakorlatokra szolgalo szertartasokat.
Azt tanitotta, hogy Isten torvényeit lehetetlen betartani, s azt is, hogy jotett nem sziik-
séges az lidvoziiléshez. Ezzel pedig az embereket a jé cselekedet keskeny Gtjardl leté-
ritette, s az értelem széles, kikodvezett utjara utasitotta” (183). Ez a zarlatdban Métét
megidézé értékelés bizony Osszecseng a Permeiertdl is jol ismert, s az Error triunusban
visszhangzé Tommaso Campanella-md, a Monarchia di Spagna Németalfoldrdl és Fland-
ridrol szol6 27. fejezetével, amelynek sajitos klimaelméletre épité, meglehet8sen csi-
pds reformdciokritikdja mindenképp emlitésre méltd itt. A késd reneszansz itdliai
gondolkodé szerint az északi népek, 1évén, hogy hideg orszdgokban sziilettek, maguk-
ban tartjak a meleget, vérrel és testnedvekkel teltek, erések és korpulens alkatuak,
telve nagy lélekkel; jobban szeretik az ivdst, mint a n8ket; és nagy fiistésségiiknek,
kodosségiiknek koszonhetSen rakva vannak nyugtalanité gondolatokkal, nagy lelke-
siiltségiik miatt pedig hajlamosak minden szabadossagra, és gyanakvéak, mivel pedig
mindig részegek, viselkedésiikre egydltaldin nem jellemz& a megfontoltsag. Ezért
Campanella szerint kevésbé szigora térvények sziikségesek szamukra, hiszen a nagy
szenvedélyek inkdbb hajlamosak arra, hogy felrgjdk, mintsem hogy betartsak a tor-
vényeket, s egyuttal nem szeretnek uralkoddknak alarendelédni. Campanella szerint
Eszak népe épp ezért fogadta igen lelkesen a reforméciét, egyfeldl tehat ,Bacchus sza-
badsdga irdnti 6sztonés k6t8désbbl” (per Iinclinazione alla licenza di Bacco), masfeldl
pedig azért, mert vehemens indulataikon amuagy sem tudtak volna uralkodni. A do-
minikanus szerint ezért van, hogy kénnyedén elhitték Luthernek és Kdlvinnak mind-
azt, amit a jo és a rossz cselekedetek emberi szabadsagardl prédikaltak, s arrdl, hogy a
jot és a rosszat Isten miiveli az emberekben; beldtvan, hogy valéban ,nincs déntési
szabadsaguk abban, hogy igyanak vagy ne igyanak” (non hanno liberta di potere non bevere
e bevere). Ehhez hozzatartozik még az is Campanella szerint, hogy kapva kaptak az al-
kalmon a papaval és a fejedelmekkel szembeszillni, akiket Luther prédikaci6iban rend-
re nagy lendiilettel ostorozott.”® Campanella mai szemmel bizony felettébb szérakoz-
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taté kritikdja arra mutathat ra, hogy a reformécié - beliilr$l persze nyilvin masképpen
megélt — valsagat kiviilrdl is észlelte a vildg, s nyilvdn nem csak az olyan nagy tudasa
és intuitiv latnok zsenik, mint amilyen a katolikus megujhodas kcrantsem dogmati-
kus figuraja, a nagy reformer és chiliaszta Campanella volt. Campanelldra mar csak
azért is érdemes egyébként odafigyelniink, mert felekezeteken talmutatd reformesz-
méinek kozép-eurdpai ,,implicit recepcidja” (Mulsow) jelentds mértékben hatott a
Hartlib-koron beliil - vagyis az els@sorban Samuel Hartlib szervezte, dont8en levelezés
utjin mikods, Eurdpa legjelesebb értelmiségijeit 6sszekapcsolé haldzat szerepldi
kozott —, illetve kiilondsen Comeniusra s a ,,gyulafehérvari konstellaciéra”, tehat {6-
ként Alsted és Bisterfeld munkdassigéra.'®

Egyetemes reformdcié Erdélyben

Ezzel eljutottunk a masik kérdéskorhoz, amelyrél réviden szélni szandékoztam e re-
cenzid keretei kozott. Viskolcz Noémi tobbszdr is utal arra, hogy a Permeier-kor, jele-
slil maga Permeier és a pozsonyi levelez8tars, Melchior Beringer von Kdnigshofen
gyakran kapcsolatba keriilt a ,, gyulafehérvari konstellacidval”, azaz f6ként Alsteddel és
Bisterfelddel. Megtudjuk példaul, hogy Permeier 1638-ban példinyokat kiildott Al-
stednek Error triunus cimi konyvébdl (72, 95).2° Késébb pedig arra is fény deriil, hogy
Melchior Beringer von Kénigshofen mindenképp Bisterfeldben latta 1642-ben annak
garanciajat, hogy magyar, illetve szlav forditdsban megjelentessék Johann Arndt poszt-
illait erdélyi fejedelmi tdmogatassal (250-251). Viskolcz Noémi kiilon fejezetet is
szentel konyve , Libri fanatici” cim( részében Alsted Diatribe de mille annis apocalypticis
cim konyvének, amely Permeier kedvenc chiliaszta olvasmanyai k6zé tartozott (65—
72). Ugyancsak részletesen foglalkozik Permeier 1644-es, Unpartheyische Censur cim(
mivével, amelynek egyik legfontosabb forrasa Bisterfeld Leidenben, 1639-ben megje-
lent, Eurdpa-szerte ismert De uno Deo, Patre, Filio ac Spiritu Sancto, Mysterium pietatisa
volt (104-107).2! A Viskolcz Noémit 3szténz§ Keserii Bdlint a maga uttdrd kutatdsa-
ibdl ,,azt a kovetkeztetést vonta le, hogy a német evangélikus korokben keletkezett
heterodox jellegli irodalom egyik célteriiletévé valt Magyarorszag és Erdély, sét, e m-
vek magyar, illetve szlav nyelv( forditdsa is komolyan szdba jott” (31).22 Kényvének
fentebb idézett részeiben Viskolcz Noémi ezt a felvetést jarta koriil alaposabban, s arra
a konkltiziéra jutott, hogy Permeier szerint a kdlvinistak masodik vagy folytat6dé re-
formacidjanak jobbitd torekvései, illetve a bibliaértelmezés gyakorlata sokkal elébbre
jar, mint a lutheranus reformok (107). Mindettdl fiiggetlentil tovabbra is izgalmas
marad a kérdés, hogy miért fogalkoztatta a gyulafehérvari konstellacié Permeieréket
oly nagyon. Hogyan kapcsolédhat Ossze a Johann Arndt-i harmadik reformacié
Permeiertdl vallott eszménye az alstedidnus-bisterfeldidnus egyetemes tudomanynak
az ember egészét megcélzo reformtdrekvéseivel, a folytatdédd, vagy immar inkdbb egye-
temes reformaci6 panszofikus eszményével? Egy biztos: Alstedék mindig is aktivan
részt vettek irénikus projektumokban, igy a Dury kezdeményezte 1634-es gyulafehér-
vari irénikus zsinaton is, ahol a lutheranus és kalvinista egyhdzak kozotti kivanatos
unid volt a tét. Kevésbé kdzismert tény, hogy a radikilis reformacié hivei ellen inditott
kélvinista ,irodalmi timadas” (Keserti) sem volt oly harcias, mint ahogy azt lexikon-
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kozhelyek sugalljak. Alsted a Prodromus religionis triumphantis mottbjaként, vagyis az
»igaz vallas képeként” (pictura verae religionis) idézett Jakab-levéllel (1,27) gy hataroz-
za meg teoldgiai mive céljat, hogy abbdl vildgosan kidertil, az apostol emlitette ,,ar-
vak” (orphanos) és ,,6zvegyek” (viduas) egyértelmiien a radikalis reformacié eltévedtnek
vélt hiveit jelentik a német tudds értelmezésében: ,Tiszta és szepld nélkiil vald is-
tentisztelet az Isten és az Atya el6tt ez: meglatogatni az arvakat és 6zvegyeket az & nyo-
morasagukban.” Nem leszamolni akar tehdt az antitrinitariusokkal, hanem visszaté-
riteni ket a reformécid t8le helyesnek vélt egyetemes ttjara — e torekvésében segitette
Erdélyben mar hatdrozott millenarizmusa, amely kézos alapot szolgaltatott az ugyan-
csak chiliaszta haromsagtagaddkkal folytatott egyezkedésekre. Tovabba éppen Viskolcz
Noémi utalt arra kordbban, hogy Bisterfeld De uno Dedja is egyedi volt a maga nemé-
ben Eurdpaban, amennyiben tgy cafolta az unitdrius Johann Crell De uno Dedjat, hogy
ugyanakkor Gjra is kozolte azt szinoptikus médon - ez az oka annak, hogy az unitari-
usok ma is szdmon tartjak a Bisterfeld-féle edicidt a Crell-kiadasok koz6tt.?

Alstedék millenarista egyetemes tudomdnya egyébként mind paratlanul gazdag for-
rsait, mind pedig sokszin( célk6zonségét illetSen is a felekezetfelettiség irdnydba
mutatott, s egyszerre célozta meg az emberiség bolcseleti és spiritualis tokéletesedését
is a Krisztus masodik eljovetelét megel&zS idGkben.** S bar a hivatalos egyhdzpolitika
— élén Geleji Katona Istvdnnal -, illetve a fejedelmi nyomads egyértelmden a szigorubb
konfesszionalizacié iranyaba mutatott, Alstedék valéjaban mar egy olyan egyetemes
reforméaciéban hittek, amely kozvetlen el6zménye lehet az ezeréves foldi béke megkez-
dédésének. Mindez nem allhatott tavol Permeieréktdl sem...

Hogy Alsted teoldgiai értelemben messzemenden elfogadhaténak tartotta az instau-
ratio imaginis Dei ad hominem enciklopédia segitette megvaldsitasat Erdélyben, arra tobb
fényt vethet a Prodromus religionis triumphantis egy jellemzd passzusa, ahol arrél szél az
enciklopédista, hogy a bilinbeesés sordn megsériilt természetes értelmiink (recta ratio
vagy lumen nature) eredeti, paradicsomi képességeit visszanyerhetjiik abban az eset-
ben is, ha kiilénleges szellemi adottsagokkal rendelkezd bélcs emberekkel beszélge-
tlink, és kiilondsen az iskoldkban, ahol a kiilonféle tudomdnyok alaposan kimtvelik
az emberi elmét, s igy értelmiink nagyobb tokéletességre juthat.?® Alsted itt viligosan
fogalmaz: a szent torténelem (sacra historia) harmadik, végsé korszakaban, azaz a status
restitutionisban az adamita bolcsesség tokéletessége kétféleképpen dllithaté helyre: vagy
természetes (naturaliter), vagy természetfeletti (supernaturaliter) médon. Az elsé végsd
soron a tokéletes enciklopédiit, a masodik a ,Szentlélektdl vezérelt megvilagosodast”
(illuminatio Spiritu sancti), s a ,krisztusi megvéltast” (renovatio hominis) jelenti. A res-
titutio (masképp: magna vagy generalis reformatio, illetve instauratio) értelmezésekor
Alsted itt tehidt egyértelmiien megkiilénbdzteti annak filozéfiai és teoldgiai dimenzi-
6jat, pontos viszonyuk azonban e helyt — mint ahogy a teljes életmiiben mindig is -
jotékony homalyban marad.* J6 lenne t6bbet tudni arrdl, vajon a Viskolcz Noémi
konyvében bemutatott Permeiert és korét milyen mértékben érdekelhették az Erdély-
ben Alsted és Bisterfeld képviselte millenarista egyetemes tudomany efféle 6sszefiig-
gései. Ha valakitdl, hat Viskolcz Noémitdl bizvast varhatunk tjabb felfedezéseket ezen
a teriileten.
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Jegyzetek

! Viskolcz Noémi ragyogd, fogalomtdrténeti szempontbdl is igen értékes miniszétarral szolgél e témakor-
ben: Ketzer = eretnek, Schwirmer = rajongd, Enthusiasten = lelkestiltek, Phantasten = fantazialdk,
neue Propheten = 4j profétak, weigelianer = weigelidnusok (18).

2 A régi magyar irodalomtorténet kutatédja tulajdonképpen ab ovo eszmetorténész, amennyiben kutatd-
munkajinak targya, a régi magyar irodalom sokkal kiterjedtebb, mint azt els§ hallasra gondolni szoktak
tagabb értelemben vett tudomanyos korékben. A régi magyar irodalomtdrténész ugyanis nem csupin
mai értelemben vett belletrisztikai szévegtipusok és torténeti miifajok értelmezésével foglalkozik. Hi-
szen a régi magyar irodalom a régi magyar irasbeliség és ,nyomtatott kultira” (print culture) enciklopé-
dikus teljességét jelenti valéjdban, a litterae, illetve a historia litteraria és fogalomtarsaik szellemében,
ahogy erre tobbek kozott Tarnai Andor mdr jé ideje felhivta a figyelmet. Az irodalom kora tjkori érte-
lemben ,az emberiség hatrahagyott irott hagyomanyanak teljes akkumulécidja”, utal Tarnaihoz hason-
16an a jelenségre Kelley, Donald: The Descent of Ideas. The History of Intellectual History. Aldershot, 2002.
6. o. Lasd még Marino, Adrian: The Biography of ,,The Idea of Literature” from Antiquity to the Baroque. Ford.
Virgil Stanciu - Charles M. Carlton. Albany, 1996. 84-200. o.

3 Kelley 2002, 3. o.

* A nemzetkdzi szakirodalomban - f6ként Edoardo Tortarolo, Anthony McKenna, Winfried Schréder,
Gianni Paganini vagy Silvia Berti mdveiben - a ,klandesztinus” jelz§ els§sorban a tiltott teoldgiai és
filozofiai témadkkal - jelesiil az ateizmussal - foglalkozé szerzdk titkos terjesztésti vagy anonim megje-
lenésti munkainak széveguniverzumit jel6li, tulajdonképpen afféle ,kora Gjkori szamizdatrél” (Horvath
Ivan) van itt sz6. Harold Love ,,irott publikacié” terminusa ebben a vilagban f6ként olyan nyomtatésra
elékészitett szévegekre utal, amelyeket azonban mégis inkabb kéziratos mésolatokban terjesztettek
szerz§ik, tekintettel arra a tényre, hogy a szovegek paratlanul heterodox tartalma sulyos veszélyt jelen-
tett rajuk. V6. Love, Harold: Scribal Publication in Seventeenth-Century England. Oxford, 1993.

5 Klaniczay Tibor: A milt nagy korszakai. Budapest, 1973. 226-282. o.

6 Klaniczay Tibor: La crisi del Rinascimento e il manierismo. Roma, 1973.

7 Az elmélet magjat lasd Hauser Arnold: A reneszdnsz vélsdga. In u8: A modern miivészet és irodalom eredete.
A manierizmus fejlédése a reneszdnsz vilsdga 6ta. Budapest, 1980. 16-23. o.

8 Uo. 16. o.

% A ,tarsadalomtuddsok és torténészek egy része nem szivesen hasznilja a »valsig« szerintiik tiilzottan
emociondlis, a tényeket dramatizalé fogalmat. Inkabb az adott rendszer dtalakuldsdrél, atmeneti korsza-
karol szélnak, amikor is egy korabban adott struktirabdl s miikédési mechanizmusbél — egy koztes,
tobbé-kevésbé strukturalatlan dllapoton keresztiil, amelyet tébben »liminalitds« dllapotdnak vagy hatar-
helyzetnek neveznek — atmegy egy masik strukturaba és miikodési mechanizmusba.” Hankiss Elemér: Az
ezerarci én. Emberlét a fogyasztéi civilizdciéban. Budapest, 2005. 317. o.

10 Az ,En megingott, eloszl6, kétessé valt azonossagtudatdnak” koncepcidja kifejezetten érdekesen rimel
a most oly divatos posztszubjektum-elméletekre, azzal egyiitt, hogy mig a Hauser-féle manierizmus
yhullamzé-valtozé Enje” tragikus valsagtiinetként jelent meg az olvasé szdmdra, addig a posztmodern
elméletekben az irénia uralja ezt a beszédmoddot. Wallmann modellje természetesen a tragikus nar-
rativdhoz kapcsolédik, miként, tgy vélem, Viskolcz Noémié is.

1T A vitaban kiilonféle kontribaiciéjukkal részt vettek tobbek kozott: Laing Benedek, Doboldn Katalin, Sza-
bados Imre, Balogh Endre, Barta Andras, Palfi Norbert, Benits Péter, SzGke Katalin, Heleszta Eva, He-
gedlis Béla, Horvath Ivan, Zemplényi Ferenc, Fehér Marta, Szitdr Katalin, Sz8nyi Gy6rgy Endre, Or-
lovszky Géza, Szigeti Csaba, Téth Tiinde, Déri Baldzs. Magam is azok k&zé tartozom, akik sokat tanultak
ezekbdl a vitdkbdl, igy példdul doktori értekezésem témaba vigbé megfontolasait egyértelmten e vita-
sorozat szlileményének is litom. Olyan szellemi fejleménynek, amely a szakdolgozatomban ifjonti hév-
vel kifundélt — Hauser Arnold manierista valsignarrativdjanak posztmodern aktualizalasat célul kit(iz8
- elméletkezdeménynél higgadtabb és komolyabb, térténeti értelemben pedig megalapozottabb tedriak
kidolgozasara késztetett.

12 Popkin, Richard H.: The History of Scepticism from Savonarola to Bayle. Oxford, [1960] 2003. U&: The
Third Force in Seventeenth-century Thought. Scepticism, Science and Millenarianism. In: The Third Force
in Seventeenth-century Thought. Leiden — New York — Kgbenhavn - Kéln, 1992. 90-91. o. Martin Mulsow:
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Sociabilitas. Zu einem Kontext der Campanella-Rezeption im 17. Jahrhundert. Bruniana e Campanelliana,
1995/1-2. 205-209. o. U8: Deifinitionskdmpfe am Beginn der Moderne. Relationsontologie, Selbster-
haltung und appetitus societatis im 17. Jahrhundert. Philosophisches Jahrbuch, 105 (1998). 283-303. o.
U6: Metaphysikentwiirfe im Comenius-Kreis (1640-1650). Eine Konstellationsskizze. In: Konstellations-
forschung. Szerk. Martin Mulsow — Marcelo Stamm. Frankfurt, 2005. 221-257. o.

13 Israel, Jonathan L.: Radical Reformation. Philosophy and the Making of Modernity 1650-1750. Oxford, 2001.
14-22. o. Israel Casinire hivatkozik a terminus bevezetésekor: Casini, Paolo: Introduzione all’illuminismo
da Newton a Rousseau. Bari, 1980.

* ,As employed in this present work, the term »Crisis of the European Mind« denotes the unprecedented
intellectual turmoil which commenced in the mid-seventeenth century, with the rise of Cartesianism
and the subsequent spread of »mechanical philosophy« or the »mechanistic world-views, an upheaval
which heralded the onset of the Enlightenment proper in the closing years of the century.” Israel 2001,
14. o.

15 A kora djkori informécios taltelitettségrdl Gjabban lasd a Journal of the History of Ideas 2003/1-es temati-
kus szamanak cikkeit Ann Blair, Brian W. Ogilvie, Jonathan Sheehan és Richard R. Yeo tollabdl (1-72. o.).
Az ,intellektualis anarchiardl”, a skolasztikus hagyomanyt ért humanista timadas, illetve a reformacié
ismeretelméleti kovetkezményeirdl és a tridenti valaszrdl lasd Nauert, Charles G.: Humanism and the
Culture of Renaissance Europe. Cambridge, 1995. /New Approaches to European History 6./ 198-214. o.
Az ,ismeretelméleti pesszimizmusrél” lasd Altrichter Ferenc: Reneszénsz, reformaci6, kartézidnizmus.
In: Eszérvek az eurdpai filozéfiai hagyomdnyban. Budapest, 1993. 185-255., kiil. 197-202. o.

16 Kuhn, Thomas: A tudomdnyos forradalmak szerkezete. Ford. Biré Daniel. Budapest, 2000. 76-99. o.

17 Doktori értekezésemben szdmos forrds elemzésével mutatom be az alstedidnus enciklopédia kett8s
hasznalatat. Az enciklopédia ugyanis - kiildndsen a kései, erdélyi korszakban - egyfelél olyan mnemo-
technikai eszkdz volt, amelyben a memorizélt préceptumokat és reguldkat a f6ként Ramon Llull méd-
szerét és kiilonféle keresztény kabbalista megfontolasokat kovetd cirkulusok segitségével lehetett kom-
bindlni egymassal — az enciklopédia ekképp egy végteleniil termékeny ars inventiva volt tulajdonképpen.
Masfeldl azonban az enciklopédia természetesen hagyomanyos értelemben vett nyomtatott kényvként
is olvashato volt; olyan kényvként, amelyben a tudnivaldk topikus rendszerezésével talalkozik az olvaso.
V5. Szentpéteri Marton: Az egyetemes tudomdny eszméje Johann Heinrich Alsted erdélyi irdsaiban, 1629-1638.
Doktori értekezés. E6tvos Lorand Tudoményegyetem, Budapest, 2004. Passim. Ann Blair egy tanulmé-
nyaban (Annotating and indexing natural philosophy. In: Books and the Sciences in History. Ed. Marina
Frasca-Spada — Nick Jardine. Cambridge, 2000. 69-89. 0.) Alsted nagy enciklopédidja indexének elem-
zésekor egy, a radikélis eklektika szempontjabél igen érdekes Gsszefliggésre utal (82-85., 88. 0.). Blair
szerint Alstednél az index arra szolgél, hogy a versengd, ellentmond6 értelmezések és elméletek encik-
lopédiabéli egytittes jelenlétérdl tuddsitson. Blair a kopernikuszi hipotézis alstedidnus bemutatdsaval
példalozik cikkében, s arra utal, hogy Alsted az enciklopédia fizikdrél szol6 fejezetében ugyan teljes
mértékben hagyomdanytisztel§ médon nyilatkozik a kérdésben, 4m a Farragines disciplinarum elegy-belegy
szekcidjanak paradoxolégiai részében igenis felttinik Kopernikusz! Rdad4sul Alsted elismer&en szl az
amugy persze szellemes paradoxonnak tartott kopernikuszi hipotézisrél, amelynek értékelésében nem
dont, illetve azt az olvaséra bizza. Alsted eklektikajardl lasd még Albrecht, Michael: Freies Philoso-
phieren und Eklektik: Alsted. In u8: Eklektik. Eine Begriffsgeschichte mit Hinweisen auf Philosophie- und
Wissenschaftsgeschichte. Stuttgart — Bad Cannstart, 1994. /Quaestiones. Themen und Gestalten der Philo-
sophie, 5./ 160-164. o. E kérdés medialitdsra koncentralé értelmezését a ,tipografiai 6sszhangrél” 1asd
Szentpéteri 2004, 13. o.

¥ _Essendo i settentrionali per natura inclinati alla liberta licenziosa, onde mai Re domin¢ loro, se non
politicamente con poca autorita, perché son assai moltiplicabili per la fecondita loro, e li molti non si
ponno ben restringere, e son fieri per esser nati al freddo, il qual ritiene il calor nativo che non esali
fuori con le sue parti sottili, onde restano pieni di sugo e sangue, e li corpi crescendo assai son colmi di
spiriti e fortissimi, e inclinati pil al gusto di Bacco che di Venere, e per le fuligini ingenerate son di
pensieri interrotti, e per la copia de spiriti dediti ad ogni licenziosita, sospetti et ebri con poca gravita,
onde loro conviene legge assai larga, perché son piu possenti a dominarli le passioni, che la legge a
frenarli, che confidati nella forza non stimano 'autorita dominante. Le quali cose sono tutte contrarie
a meridionali, e massime a Spagnoli, e perché son inclinatissimi alla vita licenziosa”. Campanella, Tom-
maso: La monarchia di Spagna. Prima stesura giovanile. Ed. Germana Ernst. Napoli, 1989. 62-63. o. ,Sen-
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do i settentrionali per natura inclinati alla liberta licenziosa, onde mai re domind loro, se non poli-
ticamente con poca autorita, imperoché son assai multiplicabili per la fecondita loro, e li molti non
possono ben stringersi, e son fieri per esser nati al freddo, il qual ritiene il calor nativo che non esali
fuori con le sue parti sottili, onde restano pieni di sugo e sangue, e li corpi crescono assai, e sono pieni
di spiriti, onde fortissimi sono, e inclinati al gusto di Bacco pitt che di Venere, e per le fuligini ingenerate
son di pensieri interrotti, e per la copia delli spiriti dediti ad ogni licenziosita, sospetti ed ebri con poca
gravitd. Onde loro conviene legge assai larga, perché le passioni dell’animo loro sono piu possenti e
sfrenarli, che la legge a frenarli, e confidati nella forza non stimano "autoritd dominante: le quali cose
son tutte contrarie a meridionali, e massime a Spagnoli, che sono loro antiscii. Pertanto io dico che la
liberta della religione fu da loro abbracciata agevolmente, si per l'inclinazione alla licenza di Bacco, di
potere a ogni tempo far convinti e sguazzare e bevere e non curare la legge religiosa che al digiuno li
invita; si ancora perché, sendo le passioni loro veementi, si credono non potersi astenere. Onde pre-.
dicando Lutero e Calvino che 'uomo non ha liberta di fare bene o male, ma che Dio opera in loro il
bene e il male, facilmente li han creduto, parendo ad essi che non hanno liberta di potere non bevere
e bevere, e di servire ecc., sl anco per sfrenarsi dalla servitu del papa e delli prencipi, contro li quali
predico Lutero, ecc. Onde, sotto colore di mantenersi in liberta di coscienza, si mantengono in liberta
di signoria, della quale piu si servono che non a essa servono.” Campanella, Tommaso: Monarchia di
Spagna. In u8: Monarchie d’Espagne et Monarchie de France. Ford. Serge Waldbaum - Nathalie Fabry. Az
eredeti olasz szoveget szerk. Germana Ernst. Paris, 1997. 279-280. o. A két idézet a Monarchia di Spagna
standard modern kiaddsaibdl vald, az elgbbi az 1593 és 1595 kozott keletkezett korai verzidbdl (prima
stesura giovanile), a masodik pedig az 1598-ban befejezett bévitett valtozatbél (versione ampia). Erdemes
volna megnézni, a Permeiertdl ismert Christoph Besold-féle német forditasban hogyan is fest ez a rész.
A m{ magyar vonatkozasairdl lasd Szentpéteri Marton: Il Transilvano. Tommaso Campanella és Bithory
Zsigmond. In: Allegro con brio. Irdsok Zemplényi Ferenc hatvanadik sziiletésnapjdra. Szerk. Banki Eva — Téth
Tiinde. Budapest, 2002. 266-281. o. U&: Il Transilvano. The Image of Zsigmond Bathory in Tommaso
Campanella’s Political Thought. Bruniana & Campanelliana, 2003/1. 217-225. o.

19 A korabban mar idézett Mulsow-tanulmanyokon kiviil lasd még ué: Handlungsmetaphysik und Katego-
rienproblem zwischen Campanella und Leibniz. Georg Ritschels ,,Contemplationes metaphysicae ex
natura rerum”. In: Verum et Factum. Beitrige zur Geistesgeschichte und Philosophie der Renaissance. Festschrift
fiir Stephan Otto. Ed. Tamara Albertini. Frankfurt, 1993. 151-171. o.

2 Ez az adat mar csak azért is fontos, mert Alsted konkrét Campanella-ismereteirél eddig igen keveset
tudtunk, egész pontosan csak annyit, hogy tudott a De sensu rerum et magia megjelenésérdl. Marpedig az
Error triunusban Campanella fontos szerephez jut. V6. Hotson, Howard: Johann Heinrich Alsted, 1588—
1638. Between Renaissance, Reformation and Universal Reform. Oxford —~ New York, 2000. 119. o.

2 Itt érdemes megjegyeznem, hogy amikor Bisterfeld Isagoge encyclopaedica, seu de primis encyclopediae prin-
cipiis tractatus vere aureusanak (Basel, 1661) British Library-béli ritka példanyat olvastam, figyelmes let-
tem valamire, ami a honi és nemzetkdzi Bisterfeld-kutatds szdmdra egyardnt igen fontos lehet. Cimlapja
tanisaga szerint a mivet — amely egyébként szinte teljesen azonos az Alphabetum philosophicum elsé kony-
vével - egy bizonyos Johannes Mellet szerkesztette. Ennek a Melletnek olyan mdvei ismertek, mint a
Hanauban 1664-ben megjelent Syndromus irenicus, vagy a John Duryval kéz6sen jegyzett, Frankfurtban
1662-ben megjelent Duraei et Melleti in concordia ecclesiastica inter protestantes ecclesias sollicitanda atque
promovenda hucusque synergunton propemticum irenicum, illetve egy ugyancsak Hanauban, 1662-ben megje-
lent Theosophia naturalis, sive mysterium pietatis ostensum, quo infinita [et] S. S. in Deo perfectio, Unitas [et]
Trinitas, simulque operatio, lumine natura demonstratur. Ez utébbi tétel felettébb izgalmas! Viskolcz Noémi
Bisterfeld-bibliografidjaban hivatkozott Michael Halicius hagyatéki listdjara, s itt a kvetkezdket irta: ,A
felsoroltak mindegyike kézirat lehetett, s kiilénosen fontos a Mysterium Pietatis Ostensum cimi téte] fel-
tlinése, mert ez a De uno Deo... Mysterium Pietatis (Leiden, 1639) Bisterfeld altal beigért folytatasa, mely
nyomtatdsban soha nem jelent meg. A De uno Deo... Mysterium Pietatist Johann Crell unitdrius szerz8 De
uno Deo cimi mive ellen irta Bisterfeld, és élénk visszhangot valtott ki nyugat-eurdpai tudds kérékben.
Ennek a kényvnek az el§szavaban emlitette Bisterfeld, hogy mar késziil a folytatdssal Mysterium Pietatis
Ostensum cimmel, mely elsGsorban Enyedi Gy6rgy céfolata lett volna. Mindeddig nem volt ra bizonyiték,
hogy a m( valéban elkésziilt.” Lasd u8: Johann Heinrich Bisterfeld (1605-1655) Bibliogrdfia — A Bisterfeld-
konyvtar. Budapest-Szeged, 2003. /A Karpat-medence kora tjkori kényvtarai 6./ 40, 92. o. Nézzilik meg
Gjra tiizetesebben a Mellet-munka cimét: Theosophia naturalis, sive mysterium pietatis ostensum [!], quo




medo 2007/1-2

Ry

N
[\

o
X

»
G

infinita [et] S. S. in Deo perfectio, Unitas [et] Trinitas, simulque operatio, lumine natura demonstratur. Egyéltalan
nem lehetetlen, hogy Mellet, aki az Isagoge encyclopaedica kiaddsdban részt vett, mas Bisterfeld kézirat-
okhoz is hozzdjutott, igy a Mysterium Pietatis Ostensuméhoz is. Az Isagoge Adrian Heereboordhoz sz419,
1660. szeptemberében kelt ajanlasabél mellesleg egyértelmiien ki is deriil, hogy Mellet valéban birto-
kolta a Mysterium kéziratat és dolgozott is annak kiadds4dn. Ahhoz, hogy a kérdésben tisztdbban lassunk,
mindenképp kézbe kell venniink Mellet ritka Theosophia naturalisat Gottingenben.

Viskolcz Noémi itt doktori témavezetGje, Keser(i Bélint inspiral6 szerepére utal, s arra, hogy ebben a té-
makorben egy Keserti-hipotézis nyomaban jart konyve megirdsakor. A hipotézist megfogalmazé cikkek:
Keser Balint: In den FuBRstapfen der Rosenkreuzer - Johann Permeiers Titigkeit und Vorhaben im Karpa-
tenbecken. In: Rosenkreuz als europdisches Phinomen im 17. Jahrhundert. Amsterdam, 2002. 287-306. o. Lasd
még ud: Pozsonyi projektum Arndt-miivek forditdsdra és kiaddsdra 1641-44-ben. Kézirat (megjelenés elétt).
Lasd A magyar irodalom torténetei szimara irt eredeti kéziratunkban. A szerkesztett véltozatbdl ez a fontos
kitétel sajndlatos médon kimaradt. Szentpéteri Marton — Viskolcz Noémi: Egyetemes tudomany Erdély-
ben: Alsted, Bisterfeld és Comenius. In: A magyar irodalom torténetei. Szerk. Szegedy-Maszak Mihdly. 1-
3. Budapest, 2007. 1. 501-513. o.

Az enciklopédizmusnak és a millenarizmusnak az Alsted-életmiivon beliili 6sszekapcsolédasa témajaban
a Viskolcz Noémitdl megidézett (70) Wilhelm Schmidt-Biggemannon tdl szimos egyéb szerz8 emliten-
dé, koztiik a témat minden bizonnyal el8szor feszeget$ Cesare Vasolival. Lasd Vasoli, Cesare: Unita e
struttura logica delle scienze negli ,,schemi” enciclopedici di Johann-Heinrich Alsted. In: Studi di filosofia
in onore di Gustavo Bontadini. 1. Milano, 1975. 418., 437-438. o. UG: Lenciclopedismo del Seicento. Napoli,
1978. /Memorie dell’Istituto Italiano per gli Studi Filosofici 1./ 27-29. o. Klein, Jiirgen: Herborn und
England im 17. Jahrhundert. Wissenschaftstheorie — Calvinistische Theologie — Revolution zum Mille-
nium. In: J. H. Alsted. Herborns calvinistische Theologie und Wissenschaft im Spiegel der englischen Kulturreform
des friihen 17. Jahrhunderts. Szerk. J. Klein — Johannes Kramer. Frankfurt — Bern — New York - Paris, 1988.
/Aspekte der englischen Geistes- und Kulturgeschichte 16./ 73-146. o. Schmidt-Biggemann, Wilhelm:
Apokalyptische Universalwissenschaft. Johann Heinrich Alsteds ,,Diatribe de mille annis apocalypticis”.
Pietismus und Neuzeit, 14 (1988). 50-71. o. UG: Philosophia perennis. Historische Umrisse abendlindischer
Spiritualitiit in Antike, Mittelalter und Friiher Neuzeit. Frankfurt am Main, 1998. 689-701. o. Hotson, Ho-
ward: Paradise Postponed. Johann Heinrich Alsted and the Birth of Calvinist Millenarianism. Dordrecht-Boston—
London, 2001. 75-84. o. Szentpéteri 2004. UG: Alsted és Descartes ,,egy lapon”? Kombinatorikus en-
ciklopédia és kartézidnus meditdcié. In: Emlékezet és devicié a régi magyar irodalomban. Szerk. Gébor Csilla
et al. Kolozsvir, 2007. (Megjelenés elStt.) US: Egyetemes tudomadny a vilag végén. In: Diszciplindk hatd-
rain innen és til. MTA Fiatal Kutaték Féruma 2006. Szerk. Balogh Margit et al. 2007. (Megjelenés elétt.)
»Lux, seu lumen nature, quod est in homine, consideratur vel ut constitutum, vel ut destitutum, vel
deinq[ue]: ut restitutum. Item constitutum; hoc est, a Deo infusum in prima creatione. Atque hoc modo
nullis tenebris fuit involutum. Ut destitutum; scil[icet]. per lapsum primi hominis, itemque per igno-
rantiam pravee dispositionis, adeoque per hominis petulantiam et malitiam. Ut restitutum; scil[icet].
naturali, vel supernaturali ratione. Naturaliter restituitur variis modis. Nam Deus quosdam homines
donat acumine quodam singulari, et sepe ingenio heroico; quo fit ut illi multa intelligant, quee aliis
sunt inaccessa. Rursus, multiplex cultura luminis nature fit per conversationem cum sapientibus et
prudentibus, nominatim in scholis, ubi per varias artes magis et magis excolitur ingenium hominis, et
lumen naturae ad magnam perfectionem adducitur. Supernaturaliter restituitur per illuminationem Spi-
ritus sancti, et renovationem hominis.” Alsted: Prodromus religionis triumphantis. Gyulafehérvar, [1635]
1641. 677. o. E megfontolds esetleges arminidnus megitéléséhez 1dsd Verbeek, Theo: Descartes and the
Dutch. Early Reactions to Cartesian Philosophy, 1637-1650. Carbondale-Edwardsville, 1992. 2. o. Alsted és
Keckermann humanista antropoldgijarél s az enciklopédikus tudds segitségével miikodd instauratio
imaginis Dei ad hominem teolbgiai ellentmondasairdl, jelesiil a pelagianizmus esetleges vadjardl lasd
Hotson 2001, 73-82. o. V6. még Leinkauf, Thomas: Scientia universalis, memoria und status corrup-
tionis. In: Ars memorativa. Zur kulturgeschichtlichen Bedeutung der Gedichtniskunst 1400-1750. Szerk. Jorg J.
Berns — Wolfgang Neuber. Tiibingen, 1993. 1-34. o., kiil. 20. kk.

Az idézett helyen a folytatds arra utal, hogy természetes értelmiink (lumen natura) a ,kegyelem” és a
»dicsBség” természetfeletti ,fénye” (lumen gratie et glorie) nélkiil nem képes a vildg dolgait maradékta-
lanul megérteni. Ez a status destitutionisban vilagos, de nem deriil ki, hogyan 4ll a helyzet a restitutio
idején. Alsted 1641, 677-678. o.
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Eszmény és torténelem

Dobai Istvdn: Tiinddések a torténelemrdl, azaz a mérhetetlen élet és az ember viszonydrél, kii-

lénds figyelemmel Eurdpdra és a magyarokra.
(Piiski Kiadd, Budapest, 2004)

Sokat vitatott kérdés, miként hat az eszmény a torténelemre, mennyire befolyasolhatja
annak menetét. Akik az anyagi tényezdket allitjak a kozéppontba, a tudatossagot jaru-
1éknak tartjak. Ugy vélik, hogy az eszmék az anyagi lehet8ségek megfogalmazasat
képezik: igy alkalmasak lehetnek ugyan arra, hogy embereket mozgédsitsanak, szerepiik
azonban csak akkor jelent8s, ha a hozzajuk szabott cselekvés targyi feltételei adottak.
Eszerint az anyagi tényezdk, igy a teriiletekért és az erdforrasokért vald versengés,
valamint a tirsadalmi osztalyok kozotti, a javak elosztdsaért folyd harc hatdrozna meg
a torténelmet, amely - értelemszeriien - elsGsorban gazdasagtorténet.

A célok és eszmék megfogalmazisardl tobbnyire azt halljuk, hogy az ember tapasz-
talatai és elméleti tuddsa birtokdban mintegy ,,rdérez” valamire, vagyis az intuicié altal
jut el egy-egy eszme, cél megfogalmazasdhoz. A megvaldsitas Gitjan az értelem, a tudds
kizarélagos eszkoziinket képezi. Az emberi értelemnek a szellemiség egészét dthatd
uralmat, az emberi ész feltétlen tekintélyét, korlatlan megismerd képességét vallé fel-
fogds mar az 6korban is erésen hatott, majd az eurépai tijkor folyaman iranyité szerepre
tett szert. Ma mdr az egész emberiség gondolkoddsanak meghatarozdja.

A megel8z8 korokban az eszmény alapja az isteni kinyilatkoztatds volt, amely az
embert anyag feletti célok kovetésére késztette. A kinyilatkoztatas kdzvetitsi — vallas-
alapiték, préfétak — gyakran akaratuk ellenére hivattak el, hiszen nem érezték magukat
alkalmasnak a rendkiviili feladatra. Sem az 6szévetségi profétdk, sem Mohamed, sem
Pal, sem Krisztus ereje nem a képzettségen, a kiterjedt elméleti tuddson nyugodott.
Sokkal hatalmasabb erék kényszeritették, késztették Sket az Istentdl kapottak hirde-
tésére. Isten tehetetlen eszkdzének érezték és tudtak magukat, akiknek gytlolet és
megvetés kozepette kellett elhivatasukat betdlteniiik.

Az észkOzpontisdg babonasignak, értelmes lényhez méltatlannak tartja a kinyilat-
koztatasra épiil§ szellemi rendszereket. Csakhogy napjainkra maga is silyos ellent-
mondisba keriilt, hiszen a természettudomanyos sikereket mintegy ellentételezve az
ember egyre torékenyebbé valt, sét pusztuldsanak képe is folrémlik. Mikor e helyzettel
szembesiiliink, azon is el kell gondolkodnunk, miért lehettek életképesek olyan
hosszt idén at a vallisos eszményre épiil§ tarsadalmak.

Egy erdélyi szerzd, Dobai Istvin azon gondolkoddk kozé tartozik, akik az eszmének
a torténelmet meghatarozo szerepét valljak.! Szamos el6djétdl eltéréen Dobai meglat-
hatta, mire vezet az Isten nélkiili gondolkodas. Az értelem mindenhatésagira épiil§
polgari tirsadalmak erkdlcsi rendszerét félbomlasztja a szintén észkodzpontiisdgon
alapul6 t6kegazdasag, amely mindinkabb éaltaldnossa teszi a kordbban viszonylag ritka,
csupan a gazdagsagért, a birtokldsért é1§ embert.? T{in6dései kdzben Dobai erésen
tamaszkodik a huszadik szazadi 1élektan és természettudomany azon eredményeire,
amelyek vildgossa teszik, mik is az észkdzpontisig korlatai.
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Az emberi cselekedet

Dobai abbdl indul ki, hogy a valésag ugyan fiiggetlen a tudattdl, de sajit meggy$z4-
déssel viszonyulunk hozza. Nézve a szandékot, cselekvést, nem az a legfontosabb,
hogy milyen is valéjaban a vilag, hanem az, hogy az ember milyennek litja, hiszi. Nem
maga a valdsag, hanem a val6sagrol alkotott sajat képe és e kép igaz voltaba vetett hite
irdnyitja az embert. A hit pedig az értelem és érzelem tudati szinten megvaldsul6 egy-
ségét feltételezi.

Tévesnek bizonyult az a remény, hogy az ember pusztin értelmének fejlesztésével
értékes cselekvésre birhatd. Mert nem azt teszem, amit az értelem, a jozan ész tané-
¢sol, hanem amit az érzelmeim, a tudatalattim tartalma megszab.® Az értelem, a tudat,
a tudatossag nem képes olyan vagyat ébreszteni, amely az akarati cselekvést megindi-
tand. Beliilrdl, a tudatalatti szintjérdl tdmad fel az indulat valamit tenni. Haa dolog
egyszer(, akadalytalanul megvalésithaté, akkor a tudat és az értelem kozremikodésére
nincs sziikség. Ha a feladat bonyolultabb, vagy ébred az emberben, ami felkeriil a tu-
dati 6vezetbe. Ha az erkdlcsi érzék megengedi, a vagy szandékka valik, amelyet az érte-
lem még mérlegel. Ha az értelem a megvaldsitas mellett dont, létrejon az akarat.

Lathatjuk, hogy a tudat szerepe csupan a tudatalatti dontéseinek feliilvizsgélatabdl,
mérlegelésébdl 4ll: a tudat jovahagy, j valtozatot kér vagy letilt, de a cselekvés meg-
inditdsara képtelen. Mig a tudatalatti mikodését 6sztondk, érzelmek és betanult vi-
selkedésmédok hatdrozzak meg, addig a tudatos agymiikodés a szokatlan helyzetekben
vezeti az embert. Ha az egyén csak szokvanyos mddon, egyedi dontés nélkiil cselek-
szik, akkor nem tudja megragadni a varatlan alkalmat, vagy nem tudja elkeriilni a hir-
telen folbukkané veszélyt. Minél tudatosabban viselkedik az egyén, annél jobban ké-
pes illeszkedni kérnyezetéhez.

Tudatalattink tartalmanak feltoltése a meghatarozé id8szakokban — a magzat-, cse-
csemd- és gyermekkorban — nem rajtunk mulik, a kérnyezetiinkt8l kapott mintdk
épiilnek belénk. fgy a kamaszkorat elérd gyermek nem maga tehet arrél, hogy milyen-
né lett. A nevelés, emberépités, embernemesités valéjaban nem mas, mint az értékes
viselkedésre indité beidegz8dések és készségek beoltasa az 6roklott 6sztondk és a mar
kordbban begyakorolt egyéb cselekvésmintdk mellé: tehets ez tanitdssal, oktatdssal,
kovetkezetes példamutatdssal, begyakoroltatassal.

Nemcsak az életmiikédéshez sziikséges tevékenységek, de az érzékszervek hasznd-
latat, a jarast, a kozlekedést, az frast, a zenélést alkotd cselekvések tilnyomé tSbbsége
is onmiikédden valosul meg, miutdn megtanultuk és begyakoroltuk Sket.

Az erkolcs az emberi élet hajtéereje, csak az emberre jellemzd, az szténdket kiegé-
szit& készség, amely az élet irdnydba, tehat a tehetetlenséggel, haléllal ellentétes irany-
ba 9sztokéli az embert. Az az erkolesi szabdly, amit az egyén a sajat meggy$z&dése
szerinti helyes, jo, igaz, értékes kifejez8désének tart. Erkolcsi szabalyainak mindenkor
engedelmeskedik az ember, hiszen a késztetés beliilrdl fakad. Az erkolesot a nevelés
tilteti el a tudatalattiban. A késébbiekben mar 6sztondsen kovetjiik az erkblesos visel-
kedés szabdlyait.
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Vildgszemlélet

Elménk a vilag toérténéseit nemcsak felvevégépként rogziti, hanem mindig 0sszeveti
Sket a mar korabban megismertekkel: értékel és mindsit. Ezért az ember csak azt veheti
észre a vilagbol, amit — vagy amihez hasonlét — mar ismer. Csupan azokat a dolgokat
foghatjuk fel, amelyek — vagy amelyeknek parhuzamosa - mar megvan benniink. Alta-
laban csak arra figyeliink fel, ami sajat ,rendszeriinknek” megfelel. E rendszert nevez-
hetjiik viligszemléletnek, felfogdsnak. S ami {itkozik vele, azzal aligha tudunk mit
kezdeni: ezért a vildgszemlélet meghatirozé mddon befolyasolja az ember dontéseit.

A vilagszemlélet kialakuldsat az 6roklott adottsagok és a nevelés egyiitt hatdrozza
meg. Minél fiatalabb az ember, annal fogékonyabb a kornyezetétdl kapott mintékra,
masok viselkedési sajatsagaira. Emlitettem mar, hogy a tudat fejl6désének magzatko-
ri, kisgyermekkori, majd ezutan kovetkezs — a felnSttkorig terjed§ — szakasza dontSen
fontos: koriilbeliil 25 éves korara megszilardul az egyén vilagszemlélete. Vagyis lénye-
gében az elsé negyedszazadatdl fiigg, minek tartja magit az ember a vildgban, mi lesz
szamara fontos, és mi kevésbé jelent8s. Egy k6zépkort egyénnek mar nagyon kemény
és idSigényes munka kell ahhoz, hogy egy szdmara teljesen 11j dolgot meg tudjon ér-
teni, ugyanis ehhez az agykérgi hilézatok alapos dthuzalozasa sziikséges.

Az ember stirtin taldlkozik olyan dolgokkal, amelyek iitk6znek ugyan vildgszemlé-
letével, de szokasos létfeltételeit nem veszélyeztetik. Ezekrdl altaldban nem vesz tudo-
midst, agyonhallgatja Sket. Nem f6ltétleniil szdndékosan: az elhangzottakat vagy meg-
torténteket egyszertlien ,ejti” az agya. Ellenben ha olyan tényez&vel szembesiil, ami
életvitelének egészével iitkdzik, akkor mdr nem hagyhatja figyelmen kiviil a dolgot.
El8szor tagadassal, lekicsinyléssel védekezik: nem igaz, hamisitas, szemfényvesztés,
csalds, latszat, kivételes eset, nem szamit, nincs jelent§sége. Ebben az esetben az
egyén csak arra hasznilja a gondolkodast, hogy cselekedeteit és 6nmagat utdlag iga-
zolja.

Ha az egyén mégis belatja, hogy nem megfelelGen viszonyul a vilaghoz, magatarta-
sanak, életvitelének megvaltoztatdsa akkor sem egyszerd. Ugyanis a benne kialakult
gondolkoddsmddon igen nehéz viltoztatni. Gyakori eset, hogy akar ugyan valamit az
ember, és a kivitelezésnek nincs is nyilvanval$ akadalya, a cselekedet és a viselkedés
mégis racafol a j6 szdndékra. Bizonyos dolgokra egyszeriien képtelenek vagyunk, és ~
mint fentebb mar érintettiik — szembesiiliink azzal a ténnyel, hogy hiiba erélkodik a
tudat, ha beliilrdl hianyzik a cselekvés indulata: értelmiink csak abbdl valaszhat, amit
a tudatalatti felkindl. Ezért az egyén tovabbra is azt cselekszi, amit az esze tilalmaz.
Onmagunk megvaltoztatésa valéjaban a tudatalatti tartomdany dthuzalozasat jelenti.

Pél apostol a jora val6 képtelenség allapotat megrendit8en irja le a Romaiakhoz irt
levél 7. fejezetében. Neki az emberben lakozé biin adja a magyarazatot, mi pedig mar
azt is megérthetjiik, miként terjed az eredend§ blin nemzedékrSl nemzedékre. Mivel
sziikségképpen a felmendim és a kdrnyezetem altal kinalt mintdk épiilnek belém, al-
taluk olyanna kell valnom, amilyen vagyok. A karhoztathaté viselkedési mintdk és
készségek mar az anyaméhtdl kezdve régziilnek bennem, magam pedig tovidbbadom
Sket a gyermekeimnek: azaz valamennyien lincszemek vagyunk az eredend§ biin lan-
colatdban.*
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A biintdl azért nehéz megszabadulni, mert az értelem jora tdrekvése csak kezdet:
beliil, a tudatalattiban kell 4talakulnunk. Ha ezt észben tartjuk, mélyebben érthetjiik
meg a Hegyi beszéd szigort itéletét a gonosz kivansagok f6lott,* de a régi és az 4j kozti
gyokeres kiilonbségrdl szol6 jézusi példazatok is viligosabba valnak.6

Ertelmi rdhat4ssal nem kelthetd vigy az emberben, 4ltala nem lehet akaratot ébresz-
teni és cselekvést inditani; ellenben az érzelmi rdhatas képes lehet mindezekre. Ilyen
szempontbdl az érzelmi gazdagsag, érzékenység, beleérzs képesség szabadabba teheti
az embert. Mivel a szépség érzelmi indittatisu, képes az akarati cselekvés csirdira, az
sztonokre hatni. Igy vélhat a miivészet az emberépités, a nevelés hatékony eszkdzévé.
De az istenélmény, a megtérés sem csak az értelmet ragadja meg, hanem sokkal inkabb
érzelmi téren, a tudatalattiban fejti ki hatdsat.

Hit és vallds

Dobai Istvan targyaldsaban harom emberi élettavlat jatszik kézponti szerepet. Az 6nzé
anyagi érdek nem lehet kizdrélagos irnyité, hiszen az anyagiak els§sorban csak esz-
kozok a nem anyagi célok szolgalataban. Altaldban nem sajat magara kolt az ember,
hanem szeretteire vagy valamilyen — meggy6z3dése szerint értékes — célra; Snmaganak
csak annyit hagy meg, amennyit becsiilete megkivan.

Korunk maffiavezéreit elnézve, 8k sem anyagi sziikségleteikre gydjtenek, hanem
hatalomra, tekintélyre akarnak szert tenni. Az ember nem pusztin természeti 1ény,
tokéletesedésre, valds, mindségi fejlédésre is képes. S a harom emberi élettavlat koziil
csak az egyiket képezi a természeti térvények ala vetett anyagi-testi élettavlat.

Az ember lelki élettavlatat az eszmények, a természetfolotti vildg, az anyag feletti
célok alkotjak. A természetfelettihez viszonyulni, a vilag egészének rendjérdl, az egyén-
nek a vilagban betdltott szerepérdl gondolkodni természetes emberi adottsag.” A ter-
mészetfeletti felismerése és szamitasba vétele vonja magaval, hogy az ember igyekszik
megfelelni e fol6tte 4116 — mindenhaté — hatalomnak. S igyekezete kézben - lelki élet-
tavlata ald, de azzal 6sszhangban maradva — anyagtalan, de anyaghoz k&tétt szellemi
élettavlatot is épit az ember. Azaz lelki élettavlata megtestesiil; a természetfolottibe
vetett hite athatja az emberi kapcsolatokat, formalja az intézményeket, a gazdasagot és
a természethez valé viszonyt.

Dobai szerint féleg a hit irdnyitja a torténelmet. E ponton azonban hangsilyozza,
hogy a hit és a vallds nem azonos. A hit a vilag valsagardl alkotott érzelem és ismeret
egysége. Eszményt allit az ember elé, s az eszmény megvaldsitasara irdnyulé emberi
tevékenységek Osszessége a vallds. A vallas az isteni parancs torvényként valé megfo-
galmazasaval és kihirdetésével kezd8dik, a térvény tanitasival, magyarazatdval, az
ember torvényhez szabott nevelésével folytatoédik, majd a térvény dltal megszabott
erkolcs tarsadalmi alkalmazdsaval valdésul meg. Azaz a hit lelki sikon fogalmazédik
meg, a vallds pedig a tirsadalom kozegében torténik. Mdsrészt a vallds erejét az mutat-
ja, hogy az alapjul szolgal6 hit mennyire képes az isteni parancs szerinti viselkedésre
inditani a tarsadalom tagjait.
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Tdrsadalmak szervezddése

Hatalmas eréforras, fejlédésre 6sztonzé erd lehet a lelki élettavlat, amely ,lelkesiti” az
embert és a tarsadalmat. De hogy a tarsadalomra gyakorolt hatésaval foglalkozhas-
sunk, alaposabban meg kell vizsgdlnunk, milyen emberi eréforrasok felszabadulasa
serkenti a fejlédést. '

Dobai Istvan elveti azt a torténelemfelfogast, amely a tarsadalmi szervez&dést, a fej-
16dést kizarolag a tevékenységre, a munkamegosztasra, ebbdl fakaddan a tdrsadalmi
osztalyokra és az osztdlyharcra alapozza. A tevékenységi elven kiviil hangsidlyozza a
vérségi elv fontossdgat is, amely a leszdrmazas természetes rendje szerint szervezi
tarsadalomba az embereket. E vérségi szervez8dés ugyan ma mar csak a legsziikebb
ko6zosségben, a csaladban jatszik uralkodé szerepet, de a torténelem sordn valamennyi
kozOsség és tarsadalom a vérségi és tevékenységi elvek tiszta vagy kevert alkalmazdsa-
val épiilt fel. Mig a vérségi szervezdést egyfajta természetes, megmadsithatatlanul
kijeldlt tarsadalmi helyzet, fiigg6leges ala-f61é rendeléses tagozddas jellemzi, addig a
polgari, tevékenységi elvii tarsadalom mellérendel§ tagoltsagd, amelyben mindenki
kotetlentil, képességei szerint taldlhatja meg a helyét — ha tudja.

Vizsgalva a né és a férfi 6szténvildgat, Dobai természetes alapegységként mutatja be
a hdzassagot, azaz egy férfi és egy né allando életkozbsségét, gyermekeik k6z6s folne-
velését. Masrészt azonban hangstlyozza, hogy a ,,csalad” kifejezés eredetileg a régi
nagycsalddot, hdznépet jelentette, amelybe az él§ csaladatya, mar felndtt fiai, valamint
szolgaik csaladjai is beletartoztak. Gyakran megtértént, hogy a szolgdk nagy része mds,
nemrég meghdditott nép fiaibdl keriilt ki: ebben az esetben a nagycsalad kiilénb6z3
helyzetd, szarmazast és nyelvli emberek kozossége volt.

A nagycsaldd mindenféle emberi sziikségletr8l gondoskodott, gazdasdagi, védelmi,
nevelési, oktatdsi, betegapolasi feladatokat egyarant ellatott. Mind a szdrmazasi, mind
a munkamegosztas szerinti tagozédas érvényesiilt benne, s éppen a fenmaradist leg-
jobban segit8, természetes modon. A tigabb vérségi és polgari k6z6sségek — nemzet-
ség, torzs, nemzet — valamennyien a nagycsaladbdl fejlédtek ki.

Bér a fennmaradés szempontjabdl a nagycsalad ugyszolvan tokéletes, de munkameg-
osztasa is csak a fennmaradashoz viszonyul: ezért a miiszaki haladés és a szellemi te-
vékenység mar nem fér bele a kereteibe. Papsagnak, egyhazi szervez3désnek, tudoma-
nyos tevékenységnek a vérségi szervez8désti tarsadalom nagycsalddjaiban nincs helye.
Hatalmas emberi eréforrasok maradnak elfojtva a vérségi tdrsadalmakban, hiszen az
egyéni kiemelkedésre j6 ideig csak az egyetlen munkamegosztési k6zdsség, a katona-
sagadott lehetdséget. Azok a megszéllottak, akikre az anyag feletti, 6rokléti vildg lelki
élettavlata er@sebben hatott, mint a f6ldi, tdrsadalmi hatalom, ki lettek koz3sitve vagy
onként hagytak el nagycsaladjaikat. Maganyos koldusként kézvetitették a talvilagi
izeneteket, gyogyitottak, kuruzsoltak, mig késSbb fokozatosan kiilon hivatisrendbe,
a papsagba egyesiiltek. Ezek a valldsi csoportok voltak az els6 polgari elvii szervezdé-
sek. A két hivatasrendi k6z6sség — katonasag és papsag — a tovabbiakban egymast erd-
sitette. Az elsS varosias k6zOsségek magja egy-egy vallasgyakorldsi hely, szentély volt.

A katonasag azonban nemcsak élelmiszert, hanem mas fogyasztasi cikkeket, ruhat,
fegyvert is igényelt. A kereslet lassan-lassan a szakosodds kiteljesedését vonta magaval.
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Kereskedelem, kdzlekedés, szallitds, szakmai szervezkedés, béke és biztonsdg mind
lehet8séget adott a szakosoddsra, a tehetségek kivalasara, a varosias élet fejlédésére.
A vérségi szervezGdés fokozatos lebontdsaval a korabban lefojtott erdforrasok felsza-
badultak és anyagi, szellemi gyarapodast eredményeztek. Onmagét gerjeszti a fejlédés,
az 4j lehet8ségek egyre Gjabb emberi erSforrasok bevondsat serkentik. S a munkameg-
osztds elrehaladtdval mindinkabb eltinnek a vérségi tarsdalomra jellemz§ ala-folé
rendelési viszonyok.

Miként alakitotta a kereszténység Eurépadt?

Ma az ember az anyagelviiség egyoldaliisigiban nevelkedik, ezért a torténelem mene-
tére vonatkoztatva megiitkozéssel fogadja a lelki élettavlat és Isten emlitését, a kinyi-
latkoztatds és éltaldban a valldsi tartalmakra utalé kifejezések hasznalatat. Pedig az
emberiség a legijabb korig minden tettét, cselekedetét, alkoté munkéajat Istenben
bizva végezte, lelki élettavlata az istenhiten alapult.

Aligha kétséges, hogy a tirsadalomban a lelki élettavlat szerepe meghatarozdan
fontos. Athatja a tarsadalom szellemiségét, kovetkezményeként alakulnak az emberi
viszonyok, kdztiik a jog is. Dobai Istvan a tarsadalom kialakulasat és fejlédését mindig
a lelki élettavlat hatterén szemléli, igy jut el a jelenkorig, amikor az istenhit mar elve-
sziti torténelmet alakitd szerepét.

Isten 1étének kézvetlen, kézzelfoghatd bizonyitéka nincs, ezért Isten csak azokra
gyakorol hatdst, akik hiszik a l1étezését. Dobai szerint koriilbeliil minden harmadik
embernek van kdzvetlen istenélménye: az § tanusagtételiik képezi a tobbi ember érték-
rendjének alapjat.

AKkér kereste Isten tetszését, akdr nem, az ember mindig szamolt Isten 1étezésével.
Allati tehetetlenségébdl, kiszolgéltatottsagabdl istenhite emelte ki. Ez adott szdmdra
magasabbrend( eszméket, eszményt. A torténelem megértéséhez elegendd, ha idében
végigkovetjiik a vallds — mint az akarati cselekvés legfébb tényez&je — anyagi vilagbeli
megnyilvinuldsait. Maga Dobai a kereszténység torténetét tekinti 4t, mert tgy {téli
meg, hogy az emberiség az egyistenhit krisztusi vonalat kovetve jutott el legtovabb az
anyagi, szellemi és lelki fejlédés Gtjan.

Kezdettdl fogva az a papsag hivatdsa, hogy a lelki élettavlat és az anyagi vilag kdzotti
kapcsolatot erdsitse, az Istentdl kapott térvényeket tovabbitsa a tdrsadalomnak, és
nevelje, épitse az embert. Dobai a jogfejlédés példajan mutatja be, miként jott létre a
Rémai Birodalom romjait eldraszté barbar népekbél a keresztény mfiveltségii Eurépa.
A kereszténység ezerhatszdz éven 4t tirsadalmi kényszerhatalom birtokdban volt, és
meghatarozé befolyast gyakorolt a kdzéletre.

El8szdr az Isten irdnti kotelességekre kellett megtanitani a Krisztus iskoldjaba irat-
kozott barbar népeket. Hitiiknek nagyon sokat kellett fejlédnie ahhoz, hogy megfeleld
lelki élettdvlathoz juthassanak. Késdbb az egyhaz 1éleképits tevékenysége kilépett a
szorosan vett vallasgyakorlds korébdl, és dtment a mivel6dés korébe. Megkezdédott
a szellemi élettavlat birtokba vétele. Az oktatas, meggy&zés, példaadas, ismeretterjesz-
tés eszkozével, a tudomany és a miivészet segitségével igyekeztek a keresztény élet
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szabdlyait a hivékben készségekké fejleszteni. E folyamat sordn azonban kialakult a
keresztény anyagi miveltség is.

A barbar hédité szamadra idegen volt az Isten el6tti egyenl&ség és a felebarati szeretet
tag kebld, hoditéra és hddoltra egyardnt vonatkozd tanitdsa. Azonban altaldban is el-
mondhatd, hogy a kiilénb6z8 eszmények szolgalataban allé kdzosségek versenyében
az gy6z, amelyik nagyobb mértékben képes 6sztonei megfékezésére, amelyik hatéko-
nyabban tudja megvaldsitani magasabb értékrendjének elSirasait. Az emberiség vala-
mennyi méltdnyolhaté vivmanya az §sztonok folotti gybzelembd] sziiletett.

A kereszténység iskoldjaban Eurdpa az emberiség sorsidt meghatirozé kozponttd
valt. Ertékrendje vilagszerte elterjedt, s e keresztény értékrend hétterén jelent meg a
jog legnagyobb alkotdsa, az emberi szabadsdgot biztosité liberalis nemzeti jogillam.

A keresztény lelki és szellemi vezetés hanyatldsa

Dobai mégis tigy latja, hogy az egyetemes emberi mivel&dés, Eurdpa szellemi élettav-
latanak kiteljesedése a reformaciét kovetd korszakban megtorpant. A tovabbiakban
mar sem a katolicizmus, sem a protestantizmus nem tudott alkalmas lelki és szellemi
vezetést kinalni Eurdpa értelmiségének. A rébmai egyhdz megmerevedett és tilalmazott,
a protestantizmus pedig gyiilekezeteibe vonult vissza.

A reformacié - részben tarsadalmi kényszerbdl, részben a hivek egyetemes papsaga-
ra épitve — a krisztusi tanitdsok megvaldsitdsat jelentSs részben a nem papi értelmiség-
re bizta. Azonban csakhamar nyilvanvaléva lett, hogy ez az értelmiség — megosztott-
saga, szakmai és egyéb részérdekei miatt - nem alkalmas ilyen hordereji feladatra.
Kozben az egyhaznak a szellemi életre gyakorolt befolydsa egyre csokkent, sét az egy-
haz maga keriilt egy-egy részérdek befolyasa ald. A lelkész értelmiség hovatovabb vé-
dekezésbe szorult, igy a hitrendszer és a viselkedéstan részint megrekedt a 16. szdzadi
szinten, részint — a nem lelkész értelmiséggel versenyt futva — a szabadsagjogok, az
anyagi vilag és gazdasag felé fordult.

Mésrészt — mivel a viaskodé felekezetek f6leg az egymas kozti kiilonbségeket vitattak
- a Szentirds korhoz sz6l6 iizeneteire, az er8sen fejlédé emberiség elstt alld silyos
kérdések elemzésére alig maradt erS. Az egyhaz csak megkésve meriilt el az olyan gon-
dok tanulményozasaban, mint hogy hogyan kell felhaszndlni az egyre nagyobb béség-
ben termelt anyagi javakat, vannak-e, s ha igen, akkor melyek a fejl6dés elétti korlatok,
miként kell élni a szabadsiggal stb.

Mig a lelki élettavlat sorvadt, az anyagelvii felfogas egyre népszeriibbé valt. A hit
altali itmutatds hijan az emberi célok kitlizése és elérése mindinkdbb az értelem ki-
valtsaga lett. A természettudomany viharos fejlédése ugyancsak az észkdzpontisagot
erdsitette. Az anyagelviiség a tdrsadalmi kérdések vizsgalatara is atterjedt. Egyes pro-
testans felekezetek, irdnyzatok erés 6szévetségi hatés alatt maguk is a haszon — mint
altaldnos értékmérd — hirdetdivé valtak. Az anyagelviiség sikerein alapuld értékrend
hovatovabb mindenre kiterjedt. Megfojtotta az emberi élet tavlati céljat, igy veszélybe
sodorta magat az életet.

Ahogy a szabadpiaci verseny er8s6dott, Uigy szorult hattérbe a kereszténység valddi
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- szeretetet, tiirelmet hirdet8 — szellemisége. A felvildgosodas az emberi szabadsagot
mar olyan egyediiliségben kereste, ahol az egyik ember ellenfele a masiknak. Pedig a
tarsadalmi rendszer sziikségképpen a vonzdsokon alapul, még akkor is, ha vitathatat-
lanul vannak taszitdsok. Az olyan gondolkodas, amely a vonzds helyett a taszitast al-
litja a kdzéppontba, sziikségképpen a gy(ilolet iranyaba halad. S bar egyes véaltozdsok
sordn a gy(ldlet komoly szerepet jatszhatott az akadélyok lebontasakor, 4j rend csak
a vonzasok altal épiilhet. Az 4llandé forradalmisag allandé gytldlet, amely éppen azt
a haladast teszi lehetetlenné, amelynek nevében 1étét indokolja.

Elet lelki élettdvlat nélkiil

A szabadelviiség nem adott semmiféle Gj tavlati célt az ember szamara, legf6ljebb az
oroklott célok megvaldsitasanak jogi kereteit biztositotta. Ez a helyzet mar a kitirese-
désre vall, s valoban, a 19. szdzad masodik fele, a szabadelvil gy6zelem és a liberlis
nemzeti jogallam kora egyszersmind a szellemi célok elhaldsdnak kora is lett. Ilyen
hattéren nem meglepd, hogy a 20. szdzad mar a gy(ldlet szazadava vilt, s a masodik
vildghédbora t4jan szinte mindenditt vége szakadt a keresztény szellemiség meghataro-
z6 szerepének, ezzel pedig a szabadelviiség szellemi alapjai is elenyésztek. Hatékony,
mozgdsitd erejii szellemi célok kitlizése azéta sem sikeriilt, igy az emberiség mind
képtelenebb a nagy jogrendi, gazdasagi és mtiszaki fejlédés lehet8ségeinek életérdekii
felhasznaldsara.

Lelki élettavlat hijan az okos ember sem tud mit kezdeni az élettel. Az ész nem pé-
tolja az erkolcsét, hiszen 6nmagédban csak anyagi célokat tud megfogalmazni, képtelen
arra, hogy az anyag felettivel kapcsolatot teremtsen. Vallaserkdlcsi neveletlensége miatt
az értelmiség vezetd rétege nem tud a jovendd szdmara tanusagtevéket dllitani. Ma-
radnak a gazdasigi torekvések, hiszen minden anyagi eredmény Gjabb anyagi igénye-
ket sziil.

Szerte a vildgon haldoklik a magat liberalisnak nevezd allamrend. Alig vannak jelen
a kozéletben olyanok, akik vezetésre hivatottak, akik képesek lennének a torténéseket
atlatni, felelGsséggel donteni. Nem vallalnak k6z6sséget a partokkal, kimaradnak a
koézélet napi kiizdelmeibdl. A sajtéban, a kép- és hangcsatornak rivalddjaban csatazo
partok pedig alig kiilonboznek egymastdl. A nép, amelyet az emberek okos gyiilekeze-
te alkotna, mar nem létezik. Hergeld sajtétermékeibe temetkezd vagy a késziilékekre
meredd egyedek szdmdra zajlik a partok élet-halal kiizdelemnek beallitott szinjatéka.
Ugyan a partok vezetdi, megmondéemberei nyilvinosan azt hirdetik, hogy sajat veze-
tésiik és irAnyvonaluk valami jobb rendszert hozhatna l1étre, de dSnmagukban nagyon
is tisztdban vannak azzal, hogy partjuk egyre inkabb képtelen a tarsadalom vezetésére.

Mai vilagunkat az jellemzi, hogy a tarsadalmi robbands mar az alapegységeket, a
csalddot és a nemzetet is felbontja. A vérségi kozosségekben eddig lekotdtt munkas-
kezek f6lszabaditdsa olyan szembesz6ké gazdagodassal jar, hogy az emberiség nem
tudott ellenallni a csébitdsnak: a csalddokban lek&tott belsd erdket a csalddon kiviili
,hasznos” munkara terelte. Nagy kérdés azonban, hogy a csalad mint tarsadalmi alap-
sejt nélkiil fenntarthaté-e, tovabbadhaté-e az emberi élet.

Dobai Istvan konyvének gondolatait végiil csak annyival egészitem ki, hogy kdzvet-
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len hatdsdban az anyagelviiség masik kovetkezménye, a kérnyezetpusztitas és az erd-
forrasok elpocsékolasa latszik a legfenyegetSbbnek. Az §sszeomlas minden bizonnyal
ebbdl indul - tobbet azonban itt nem szélok réla, mert tilsdgosan meghaladndm az

ismertetés kereteit.
Végh Ldszlé

Jegyzetek

! Dobai Istvan kolozsvari jogbblcsész, a nemzetkézi jog doktora. 1956-ban memorandumot irt a magyar—
roman egyiittélésrdl, emiatt életfolytiglani bortonbiintetésre itélték, hét és fél éven 4t raboskodott.
Csak évtizedek multaval, 1989 utdn foglalkozhatott Gjra hivatdsszerien tudomanyos munkaval, 4m
ekkorra elvesztette latdsdt. Megjelent tanulményait, konyveit tollba mondta. Tanulmanyunk alapja a
kovetkez6 md: Dobai Istvan: Tiinddések a tirténelemrdl, azaz a mérhetetlen élet és az ember viszonydrdl, kii-
londs figyelemmel Eurdpdra és a magyarokra. Pliski Kiadd, Budapest, 2004.

2 A vildgunk egészére kiterjed6 valsagrol lasd Végh Laszlé: Orokségiink és a 21. szdzad. In: Credo, 2003/
1-2. 76-99. o.

3 Tudatalattinak a személyiség tudatos befolyas ald nem vonhathaté részét nevezziik, ennek mdikédését
nem tudjuk attekinteni, kovetni. Tartalmat az 6sztonok és az élet sordn eddig megtanultak, berogziiltek,
megtapasztaltak 6sszessége hatdrozza meg.

* Részletesebben ldsd Végh Laszl6: Akarom a jot, teszem a rosszat. In: Vallds és tudomdny. Manréza szim-
pézium 2004. Szerk. Hetesi Zsolt — Teres Agoston. Budapest, 2005.

5 Mt 5,29-30

6Lk 5,36-39

7 Lasd Végh Ldszl6: Természettudomdny és vallds. Budapest, 2002. 21-24. o. Ha valakit magzatként és cse-
csemdként eléggé szerettek, abban az egyénben késSbb természetes mddon, alapvetd tapasztalatainak
Osszegz8déseként megjelenik a felismerés, hogy lennie kell természetfolottinek.
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Summary

In Thesaurus Ecclesiae, Melinda Kiss introduces some of the most beautiful sepulchral monu-
ments from the old graveyards of Sopron in Western Hungary. Salamon Kamp analyses the religious
choral works of Johannes Brahms.

In Seminarium Ecclesiae, the sociologist Istvin Kamarés records the results of his research con-
cerning the changes in denominational identity among young intellectuals.

In The Progress of Thought, Andrea Hasznos presents different aspects of Coptic culture. Vadim
Béla Erdd describes the Acheiropoieton, an icon “not made by human hands”. Gabor Pintér studies
principal questions concerning the church’s relation to political power in the age of Pope Gregory L.
On Classics introduces poems of Goethe and Schiller, translated by Emé Hars.

In Our Relatives, the Estonian poet Viivi Luik gives an account of her impressions of Rome, trans-
lated by Gabor Bereczki. Mdnyoki Jdnos presents translations of two contemporary Turkish poet’s
works.

In the Reviews, P4l Horvath takes a look at the reception of the works of Hans Urs von Balthasar in
Hungary. Méarton Szentpéteri analyses a monograph on the symptoms of crisis in 17th-century Lu-
theranism by Noémi Viskolcz. A comprehensive historical study by Transsylvanian historian Istvan
Dobai is reviewed by Laszl6 Végh.

Zusammenfassung

Thesaurus Ecclesiae + Die schonsten alten Grabsteine der Stadt Sopron (Odenburg, West-Un-
garn) werden von Kiss Melinda beschrieben. * Kamp Salamon analysiert religiose Chére von Johan-
nes Brahms

Seminarium Ecclesiae + Der Soziologe Kamaras Istvan hat die Verinderungen religiésen Iden-
titdtsbewusstseins im Kreise junger Intellektuellen untersucht. Seine Ergebnisse werden vorges-
tellt. * ImTeil Auf dem Wanderwege des Gedankens befasst sich Hasznos Andrea mit verschiedenen
Grundelementen des Begriffs “Koptisch”. Erd§ Vadim Béla schreibt {iber den Begriff “Akheiropoiéton”
(nicht mit der Hand gemachte Ikone) und iiber ihre verschiedenen Grundformen. Pintér Gabor hat sein
Thema aus der Zeit des Papstes Gregors L. (“Grofle”) gewihlt: einige theoretische Fragen des Ver-
haltnisses zwischen der politischen Macht und der Kirche werden untersucht.

Uber Klassiker  Gedichte von J. W, v. Goethe und E Schiller sind in der Ubersetzung von

Hérs Ernd erschienen.

Aus der Literatur verwandter Vilker » Die estnische Dichterin Viivi Luik berichtet iiber ihre
Erlebnisse in Rom, ihre Schriften wurden von Bereczki Gabor ins Ungarische {ibersetzt. Manyoki Janos
hat Gedichte von zwei zeitgendssischen Dichtern iibersetzt.

Biicherschau « Horvath Pal schreibt iiber die Annahme von Hans Urs von Balthasar in Ungarn. Vis-
kolcz Noémi befasst sich in ihrem Buch (Reformdciés kdnyvek) mit den Krisenerscheinungen des
Luthertums im 17. Jahrhundert. Das Buch wird von Szentpéteri Marton vorgestellt. Végh Laszl6 ana-
lysiert das zusammenfassende Werk von Dobai Istvan, dem Geschichtsphilosophen aus Siebenbiirgen
(“Tiin8dések a térténelemrdl” — Nachdenken iiber die Geschichte).
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